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فقہ اسلامی 


کا 


تار یخی پس منظر 


مسصہٰفٰهة 


(پرنسپل دارالعلوم معینه اجمیر) 


نٹیتھ سنچری اسلامک اسڈی سرکل؛ لاھور پاکستان 
اج چہلی فخر یهە پیش 82-0 


شےر* کے٠‏ ظط 
١‏ ۱ 
وب 
ا سے رھےءہ سج ژ۔ ٰےج ھ ۰ء گ ت‫ ۰ کے 
لعل حعلنا سکم شر ۶ه و ب٘وھ ےا سے . طٰ 
7 ے 2 2 و‫ 


- 


اور ہم ۓ تم میں سے هر ملت کو قانون اور راہ عمل دی 
تد 


(المائدہ ہ6۸( 
جح ہ ج ے کی ا می یل ا دو ئڑ ہ بث 
۲٢ 14‏ 1 ے2 ۓےْ2 ر‫ 7 مم 
سے ھ۸ 


یت الا طٰٰ 


27 ۓ 


(سورة اعراف) 


پروی کرو اس قانون کی جو تمہارے رب . یق حانب ے تمسہاری طرف 
نارل کیا گیا ے اور آے چھوڑ کر دوسرے سر پرستوں 
گی پروی تا کرو 


سہےءر ھ7۸ مر 27م و ۸ 7 7 
و‌ ۱ قسم مو | 1 کو ت پا سقسسصط و 0 ہخسرو | ْ ٹیر انت 


دفتر ٹوٹیتھ سنچری اسلاسک اسڈی سرکل 
نوڑاو لم نیچ شیر روڈ ۔ سعدی پارک لا ەور 


قیمت دس روے 


فہپ رہہ نک مضا مین 


مّقدمهہ 
صمٰحهہ 

مسلم معاشرہ تین طبقو ں میں تقسیماے 2.0.07 
۲۔ قانون کے بقاء کے لئے عظمت و تقدس کے بغمر چارہ 

مہیس ہہ بر 
س ۔ جدید تدوین کی احتیاطی صورت .۔. و پت ٌے 
سم ۔ مختلف مسلک کو ملا کر نی نقه تیار کرنۓ کا ابھی وقت 

نہیں ےہ 3 و رو ریہ نے 
ن ۔ جدید تندوین می اجماع کو متحرک اور جاندار بناۓ کی 

ضرورت ے ۰ 
۔ جدید تدوین اجتہاد کے بغیر نہیں هو سی ۹ 


ے - 


۹ 
2 


وہ '' مواد ت حس سے تدوین مس کكاق ہل می ےے ما ۳ 


سے 
فقه کی حقیقت اور مفہوم میں بتدریج تن 
فقه کی تحقیق اور فقيه کے اوصاف ... - ٢۳١‏ 


حدث اور فقیة میں کام کی نوعیت کہ لحاظ سے فرقی ‏ ... ۵١ا‏ 


قزآن حکمم می فقه ى بنیاد اوراس کا مفہوم . ؛ ١۵‏ 
احادیت نہویةە سے وق کے مفہوم ت تائید ٭+٭٭ ہہ ے ١‏ 


عقل اور قالب دونوں کے آميزهہ ہے جو فہم و فراسمت 


(ب) 


بنتی ہے وہ فقہ کے لئے درکاررے 7 7 


حققین و مفسرین کے نزدیک حکمت کا مفہوم 

علم کے تین درجه ھیس 2-۰ 7 
حکمت علم کا سب ے اونرحا درحھ ےے اور فقیهہ کا اصل 
مقام یہی ےہ 

حکمت کے درجے اور مر اتب 

صدر اول میں لنە فقه کی تدودن ہوئی تھی اور نە اس کے 
حدود وقیودمتہن تھے 

صدر اول میں فقه کا مفہوم دینی زندق کے تمام شعبوں 


زما نہ 7 بعد ات ا 0ڑ سفہموم میتی تدریع ننگی وو 


اس ننگی کو عفقعن نے اچھی نظر سے نہیس دیکھا 


مفہوم سس تی 3 بعد وہ فی تعریف 


۲ ۔ فمه اسلامی کا تدریجی ار تفاءع 


پہلا دور زندگی کے جواہر کو نشو و ما دینے کا تھا 
اٰاس دور میں ففهە ے صرف دذڈؤوماغد نھے 
رسول الله اور دحابهة کرام کے کام 91 تفصیل 


دوسرے دور میں سیاسی و اجتاعی بہت ے مسالل ابھر 


آنے یر 7 7 .ئا 


اجاع اور راے کا اضافهہ 


"۲ 


۲۰۳ 


مو 


۵ 


۲ 


ہ۲۲۸ 


۳۰ 


اس 


۳ 


٦ 


۸ 


۹ 


۹ 


٢ 


۲۲۳ 


۳ 


لیڈ 


اس دور ہی پی وق وافعانی اور عملی رھ نظطری لہ 


وہ کا َ 7 - 
صحا يه 2 درمیاں اخےتلاف 0- اسانت 
تیسرا دور فقه کا تاسیسی دور تیا ۰ 


اٰاس دورمہی قیاس“ استحسان؛ استصلاح و غرہ ک5 امتعال 
و ری سے جو ے لکا تھا 

مدیفه کے مشہور فتقيه و ہففی 

مکھ اور کوفه کے مشہور نقيه و مفتی 


اس نذورہی 7 مات اٹکون نہ4 قام بے 


خارجی اور شیعهے فر قه ے زیاىه تق حاصل ق دو یں 


تدو ین حلد دمشث اور واضع حدیریث ک5 سىَة ہے ھدوا 

وضع حدیت 2 اسہاب 

اچجیوی 25 میں تعداد حقی پر ستثٹ لو کروی یی مسوحود دی 

چو ىیے دورق تا تیسرے سس نظ جی دھی 

اس دور یق امتیار یی خصوصیات 

دی ہی دعیل ث0 گج ڑظٛ٘ وھ 1 

یی نع یل ک5 س دور رر ہدو ن ھوا 

اصول ویَه 1 ددوین ھو بی اور مواد اف میں اختلاف 
هو ا 7 و 

اس دور میس فقه ایک حد تک رق اور عخایلی بن ت 


٣۔‏ فقه اسلامی کہ ماخحذ 


ام اسلامی اور ماخد؛ اسںق تعریف اور ماخد یق قسمیس ٠‏ 


"۲۴۱" 


(ں۳٢‎ 


۲ 


ہ۸ژ1 
۹ء 


۴۹ 


۳م 


فَ۵ 


۵۹ 


(د( 
-٢‏ یہ اسلامی .کے بارہ اتاد 
+۔ قانون روماء کے ماخد کی تفصیل 


۱ ف٤ق‏ اسلامی کا اصل الاصول تاعد قرآن حکم 022 
ِ×۔ قترآن حکم الہی کت عحلی اور تاتاذقی اصول یق 
کتاب عم 
۳ ۔ وق 0 لۓ قراں حکم سے متعلق اصول 9ھ 1ج مرح 
حاننا ضروری ا ے 
م ۔ جند ٭ہمادیات 7چ تفصیل اور نزول قرآن 2-. مقاصد 
خی ۔ معروف اور بٹکر کی دشریح پک 7 
پ ۔طیبات اور خبائث کی تشریح 
ے۔ مد کورہ تعمیِرات می ایک بنیادی نکتهھ ىٌ ارف اشارہ 
9۹و۔نزول قرآن سے متعلق مذکورە وضاحت یق حضرت شاہ 
ض١‏ ۔ معاشرتی اور سماجی حالات کے لحاظ ہے قرانی احکام دو 
حصوں مہی منقسم ھیىس 
١‏ ۔دونوں دور ےاحکم و نصوص می جند باتوں و 
سامنے رکھنا ضصروری عے 
ہك ۔اوارو نواھی میں قرآن حکم کا پہلا اصول عدم 
۳م ۔ دوسرا اصول قلت تکلیف سے 


[۳ 


۳ چ- 


٦ 


۵ے 


۹ے 


۸۰۲۳ 


مرا 
ضف 
لگ 
ے 


م۸ 


۲۲۳۲ 


۲۳ 


بد 


ا 


ے ۲ 


(ر( 


سوا اصول تدریج ھھے سڈ ٠‏ ع۸ 
۔ جوتھا اصول نسخ ےہ ۹ہ 
قرآے حکم میں سخ کی حیثیت و ار مه ۹۱ 
م سخ سے مستثتبط اصول ي تشریج ۹ 
مات نزول سے خاص واقعه نہ بلکه حالت و کیفیت 

مراد وی ےہ ۹۵ 
۔ آیات قرآرو ے شان نزول دریافت کرےۓ کی ایک مثال 

ہے وضاحت ے۹ 
گت ور عات کی خزراات کا لئے ہورے لظام پر نکری 

و عملی نظر در5ر ےے آ. ے ۹ 
۔جزوی احکم مس عرب کی معاضرتیق حالت کا حاننا 
ذروری ے ۹۹ 
۔ ھدایت الہی می دو قسم کے قوائین ھوے ھی ... و۹9 
دوسری قسم کے قواننٰ می غرب کی معاشرق حاات کا 

اش لے پت 7 7 رو چو ھا 
۔ ھدایت ال ہی مت مروحهة آحکھ 3 صراسم کی رعایت کا 

ثبوت اور طریق کار کت 
۔ ابنیاء قوم کر طبیب ھوۓے ھی اور مزاج کی مناسبت 

ہے ان کی تشخیص و تجوبز ہو ے ب٠۳‏ 
۔ تشخیص و تجویز کے حدود 7 و ے۱ 
خطاء احتہادی پر آ کی و تتبيه 7ھ 


ترک و قبول کے اصول ا 


(س) 


وہ ۔آغری ھدایت کے وقت عرب کے مرو حھ قواعدوتوانئن 


کا اعتسان د کی -٦-‏ 


و 

,۔ عرب کے قواعد و قوانین کے بارے میں آخری ھدایت 
کا طریق کار ("٠‏ 

رت کر کر ک فا می کا ماری کومر ک 
نفسیات اور طہعی میلان کی رعایت کی کی لات ك٣٢ً‏ 

٢آ۔‏ ست 
ہے افقسا یی اصطلاح می مت کی عرفت ۳م 
۔سنت نقشه ہے مطابق تیار کی ھوئی عمارت ےے 00.۰ 
س۔ قرآن حکم بسن ست یگ قیاذ 7 6 2 
م ۔سنت ‏ کے بارے می صحابد ىا داور قعل و 
۵ ۔ائمه قانون کا طرز عمل 7 )‌۲ 
٦‏ ۔دسُٴٹت فَ دشر بھی و تو ذضیحی حیثیت کی چند صورتں ۰35) 
ے۔علامه ابن قفہم کا ران 7 ۲۰ 
۔علامه شاطہی کا تعات ہے ٢٢۹‏ 
و ۔ تدوین قانون کے مر حلہ میں سنت کو سەجھنے کے لئے 

عساد نہوی کی تاریخ حاننا ضروری ے وی 

۱ج ۔اس مرحلەه میں شاہ ولی اللہ کے طربق فکر ہے بہت کچھ 
رھنائی ماتی ےہ 7 ہ. ۱۳۳١‏ 

.ر۔رسول اللہ کے فرمودات کی عمومی حیثیت ے دو قسمیں 
ھهیىصس موہ و ہہ ۳۴ 
١×‏ ۔سنت کے بارہ میں امام ابوحنیفهة کے رویه کی وضاحت ‏ ... ۱٣‏ 


(ش) 


صروری ھیىس جہه 7ے ۰٠‏ ه٠‏ وةغ 


"٠۳‏ ۔ تد وین حدیت می احساط 
7 ۔ حدیثت کے جانچنے ھے لے روابت اور درایث دونوں ے 
معیار ھس 


مد ے۱۳ 


دھه ے۳ 


اھەیت رکوتی ہے ہ.. ۱۳۹ 

ا صحا بهە ےُ2 باررے میں فقمہاء ک5 لت ٢۴۴‏ 
۳۔ اجماع 

۱- اجەاع ق حقیقت اور تعریف .ےم ۱۳۶۳ 


یت اجەماع کے ثبوت می زیادەاھم اور مستند اسلام ی 


شورا ی تنظیم سے ہم ے۳٣٢‏ 
۵ ۔ صحابة کرام کہ طرز عمل سے اجماع کا ثہوت و,۶۴۰ 


- اجماع لن پا لیسی اور رثیادی اصول 8 بحاصت ھونا 


لہ 


چا ھے يہ ۹ھ 


ے ۔اجماع کے افراد کا علعی اور عملى حیثیت سے معیاری 
اوصاف کا حامل ھوناضروری ےے 
۔ کم از کم تبن افراد سے بھی اجاع منعتد ھو حاتاے 
۔اجماع کی عملىی صورت هر دور کے حالات پر منحصر 
وی ے 


اہ سی 


۰۳۴۰۲۰ 


۱۵۵.۰ 


‌ 
۳٣ 


ك٣‎ 


مو 


۵ 


(ص) 


: اجماع کے اختیارات کی وسعت ہ.. ۱۵۵ 
۔ اجماع کے فیصلوں کا شرعی حکم ے۵٢‏ 
- اجماع سکونی مھ ۸م 
ایک مغالطه اور اس کا حواب .. ۱۵۹ 
۲ ف‌اس 
- قیاس کی حقیقت و تعریف ۰ًَّ" 
۔ قیاسیقی اھمیت و ضرورت وی کک 
۔ قرآن حکم میں قیاس کی بنیاد ہے متعلق آثتی ٢٦٢‏ 


ثبوت میں زیادہ زور دار ھی 


رسول اللہ کا قیاس کرنا دوسروں کے لئے دلیل جواز نہس 


۱۳٣ 


بن سکتا ےۓ ہ.. ۲۷١‏ 
قیاس کے خلاف ایک روایت کی توحيه ۰.۰۰ ۱۹۸ 
۔ صحابه کے عمل اور اجماع سے ةیاس کا ثروت ۹ٗٴَ٘" 
۔ قیاس کے خلاف صحابه کے اقوال اوران کے محل ١۱ے‏ 
۔ قیاس میں اصل دارومدار عات ے ۳٣ے٢‏ 
علت ؛ سیب ؛“شرط و علامت گی تعریف اور باھمی فرق ... ہے 
م عرنص معاول بعلت ے ٠٠ےے‏ 
ی۔حکیت اور علت مس فرق .. ۹ ے٢‏ 
مےکمتا قات نہس قرار دی حاتیٰےمے ۰حص۹۰١‏ 
۔علت عقلی بساط کے موافقی ھونی چا ھئے ہ. ۱۸۱ 
فلت کا کیا چیزیں ہوتی ہیں نہ ۸ 


(ض) 

ا غلت کي اعت کسی ھوی ے 
7 حکمت کی معرفت کس طرح حاصل ہویں مہ ۰ 
ہ٠‏ ۔قرآن حکم میں صراصة ذکر کی ہوئی چند حکمتیں 
۹ر ۔سنت می ذکر کی ھوئی چند حکمتں 

ہ۔دحکمت اخذ کرۓ کا طریقه - 7 
ملف ار امب رعی کی ا کا ظرد 
+م ۔ قرآن و سنت میس صراحة علت کے ذکر یىی صورتیس 
مم ۔ صریح الفاظ کے ذریعہ علت کی صراحت 
وو صرح حروف کے ذریعه عات کی صراحت 
بے ضز احخت کی دیگر صورتی 7 
ہم+۔ صربح علت کے درجه اور سرتے 
می قرآن و سنت سے اس علت کے ثبوت کے بارہ طریقے 


و9 ہت و ۱ متقباط ج ذریعة غولثت نام نے کے جند طریقے 


۳ ۔- مہلا طٰر رشة مناسمہت ہے حھہم 


3 5-٦ 
تہ4‎ 


پڈزے لسر ا طرَقَة 
ہم ۔ چوتھا طریقه قیاس الاشباء ے 

ہمم ۔ پانچواں طریقه تقسیم و سبر 

عم ۔ چھٹا طریقه ”'طردکک ے 

بس ۔ساتواں طریقه تنقیح مناط ےے 

ےب ۔ تحقیقی مناط اور تخر یج مناط کی تعریف - 
رم - علت کی شرطوں کا بیان کے 


امہ ۱۸۳ 


۱۸۵ 


وو٭٭ .ٔ‌ 


۲ُ“. 


٣.) ہہههہ‎ 


(ط) 
و9 0× تول یہ ے کک ضرورت کے وقت اور موائع هة 
پاۓ جاۓ کی صورت میں حکەت بھی علت بن سکتی 


ھھ ۲ ۱ ۲١٢‏ 
ہم ۔ قرآن حکم کی ایک آیت کی توجیه . ۲١۵‏ 
١م‏ ۔ بقیه شرطوں کی تفصیل ...تر 
ہم ۔ فقہاء کی بیان کردہ علت کی قسمیں ... تار ۳۷ 
ہم علت کے موائنع کا بیان .ے. ٣٣۳‏ 
ہے امس کے احکام اور قسمی نے ۴م ۲٣‏ 
وم ۔ شرط کے احکام اور قسمی کے 665 
ہم ۔ قیاس کی شرطوں کا بیان ۲۳۸۰ 
ےم ۔اصل سے متعلق شرطیں ہ٢٣۲۳‏ 
ہم ۔ فرع سے متعلق شرطیىی یح.- ٣٣۶‏ 
۹م ۔ قیاس کا محل اور حکم و نت 
۵ ۔ استحسان 
١۔‏ استحسان ي تعریف یں ۲۳۳۳٣‏ 
۲ قدع قانون میں استحسان ہے ملتا جلتا ایک اصول پ۲۳ 


ب ۔قرآن حکم میس لفظ استحسان و مفہوم 1 طرف 


اشارہ مصس۲۳۸ 
م۔ سنت می امتحسان کے استعمال کی طرف اشارہ ... ۲۹ 
غ < صحابهہ کے طرز عمل ہے استحسان کا ثبہوت نم ٢م‏ 
۔ استحسان ى بنیاد چار چیزیں بنتی ھں ہہ. ۳۱ 


ے ۔نص ۶“ اجماع ؛ ضرورة اور قیاس خفی:ھر ایک یىی مثالك ... 


") ۴۴۰۳ 


۔١.‎ 


+1 


(ظ( 


مصا لح 1ئ نن قسمی . 


ؤقمہاء وی تدیمو تاعیر کے اسول 


۷ است:تحسان صرورت کی مثالی 


٣‏ ۔ ضرورت و مصلحت کی بناع پر ممنوعات کے مباح ھوے 


یج 


ك۵ 2٥‏ ہت قیاسی آ ما ٌ 


' 
٣ 


قی وجد سے غےہ 
حضرت شاہ وی الہ کے محخالفت یق وحة 


اوت استصلاح یا مصالح مرسلہ 


استصلاح کی تعریف 
مصالاح ھ ۔سله کی شرطیى 
ایک مثال کے ذریعة واعت 


ہے ممے 

اہ مالک ے مصالح 90 سے نات کام لیا 
مام مالک کے دلائل . 

دوسرے امہ کے دلائل 

فشہاء کے کام نکالئے کی تدببریں 

مصالح مرسلہ سے کام لینے ضرق و 


مم م۲ 


٣۲۳۵ .. 


.702 ۳۴۸ ؟ 


ہ. ۹م۲ 


۲٥ 


ہہ ٢ح۲‏ 


٢۵۵ .ہہ‎ 


۲ ہڈڑدے۵‎ “٠ 
استح سان اج خالمفت اصول و ضوابط یىی رعایت ہے کے‎ “٦ 


۳٣٣ یہ‎ 


۲٦_۱ رب‎ 


۲|۳ . 


۲۳ 


۲٢۳۴ ہہ‎ 


.ےہ ؿ٢۲‏ 


رت ۲۸ں 


ہ.ہ. ۹۸ 


۲۹۹ 


پد ے٢۲‏ 


ر.2 ے۲ 


(ع( 
ے ۔ استدلال 


١۔‏ استدلال کی چند صورتیں 7 7 تہ ٣ے ٢‏ 
نفع مند اشیاء میس اصل اباحت اور مضر اشیاء میں اصل 

حرمت ےے ووار ٣‏ شر و مہ کے ٣۲‏ 
س ۔ التلازم پہن الحکتمن ... - ۰- ہہ سے ٣‏ 
م ۔ استصحاب حال - 7 7 ہے ٣‏ 
۵ ۔ استدلال کے دوسرے طریقے 7 7 ۵ے ٣‏ 


۔ تعارض کی صورت میں ترجیح کے وجوھہات .... ٢۹...‏ 


۳َ- مسلک کے ثبوت کے چند طریقے ٠٠‏ وو ہے ٣۸۳‏ 
۸ ۔ ماقبل کی شربعت 

۱ پ3 ماقبل یق شریعت عیثیت ماخد 2.77 ٠‏ ه٠‏ ۵ہظ" 

سىّ- قرآن حلد یم سے اس کا ثبہوت ٠ ٠‏ اه ۸۹۷ ۳ 


ہم رسول اہ کے طرز عمل ے شسہادت... - ہہ ے۲۸ 
7 ۔اخذ و استفادہ حالات و زمانهہ کے تقاضه پر عدود تھا .. ۸ہ۲ 
ى ۔ کیا اسلامی فقهة دوسرے مذھبی قوانین ہے ماخوذ هے ... ۲۸۹ 
ہپ ۔- مام الہامی منذاعب اور شرائمع مس جزوی ا ائات 
صروری ےے 7 7 ٦۰‏ مہ ۲۹٢‏ 
ے۔ وہ روایتیں جن سے اخد و استفادہ کی مانعت ثارإ, ت ھہوبی 
ے اور ان کا جواب ... ۲ ا ۲۹۳ 


(غ) 
۹ ۔ تعامل 


١‏ صحابه کاتعامل حجت عے 


۲۹۵ 
س۳ تعامل ہے بارہ می فقہاع کا مسلک ... و ... ۳۲۹۹ 


1 عق تلحصتارتہ گی لے 


صحابه کی رایون کے مستند هو ۓ پر دلائل : کے 
تابععن کے اقوال ہے ساتھ فقہاء کا طرز عمليں ... .8 ۳۳ 


لٰ 
کی 


ٴ‌ 
چ۔ے 


۱۔ عرف ورواحج 


عرف ورواج کو فته کی نثشوو نما مس کاق دخل سے 


ل 
مہ 


عرف و رواج ى تعریف ۲ 7 نوس 
پ۔ قرآن وسنت ہے ثبوت 7 - ۳۰٢‏ 
م ۔ فقہاعء کے نزدیک عرف کا مقام ... 7 س٠‏ 
م ۔ عرف يق دو قسمی مہ 7 7 مص۳۸ 
ہے عرقن کو افغارز کرنۓ کی تفصیل ... 7 ہ٣٣‏ 
ے ۔ عرف کے اعتبار کےلئے خالص دنیوی قانون کی مقرر کردہ 
شرطس ون او وج ٭٭٭ ہ. ٣ى۳‏ 
ہ۔ عرف و رواج کی چند اور صورتیں 7- ٠٠‏ ہہ ۳٣٣۴‏ 
٢۔‏ ملکی قانون 
١ہ‏ ملی قانون ہے استفادہ وو ٠‏ ٭٠٠٭۰.‏ ص۳۱۵ 


قوانعن کو قبول کیا ۰- وو ۳١٣٠‏ 


۳ صحابہ کرام کا ختلف ملکوں کے قوانین ہے استفادہ 


(ف) 


۳٣۸۵|×.سص‎ 


م حضرت عمر رض ے مفتوحہ الک کے بہت سے قوانن 


۸ 


۔ء مشفت می حذبابی اور ثفسانی 


باق رکھے 
فقه کی بنیاد 


کسی غبر ملی قانون پر نہیں ے 


٣۔‏ فقہی اصول وکلیات 


زیر محعثت یك حث مشقت يی تفصیل 7 
سشقت و تکلیف ہے دنیا کا کوئی کام خالی نہی ھوتا ا ے 


زیر بحث مشقت ي پہچان 


سشقت کے درجه اور مر تبه 
ہدشقت کے استعمال میس حد بندیاں اور پابندیاں 


ےہ ھوکا 


چیزوں کا ھر جگه 


- شارع _2 حذبات وٴخوا ھشات ک5 ایک حد تک 


کیا ھے . 


مشقت میں متوتع اور غبر متوتع خطرات کا اعتبار 


نہھں ے 


ات و سا ۴اشت 


حھكه. ھ ۳٣۳‏ 


سح م٣٢۳‏ 


۳٢٣۵ ہہ‎ 


وس 


۳۲۸۰ 


۳۲٣۸ ہہ‎ 


۳٣ب‎ ‌٢۰ ٭‎ 


۳ 2.0 


موا 


اعتبار 


شس 


۳۳. 
۳۳۸ 


سلف کے زمانہ میس اصول سخ سے کاف بہدد 007 


سر مار رر ای سو رس انا کی وت 


مراد بی ے 


٭و+٭ 


۳۴۳۴ 


ص. چ۳ 


يںس۳۳۰۷۳۳۰ 


(فت) 
مرے اسات یغل رشگی مو الفی شرمت کا گزخانافر 
طہیب جیسا ے 6 بت ۰- ہہ ی۳ 
اون احکام وقوانن کہ جامع سس تک پہونیینے کے ای حتاف ْ 
مراحل درکار ھیسں ... - 7 || مس 
ے١‏ ۔ اصل چمز زندگی میں عدل وتوازن ھھ اس کے لئے مختلف 
سراحل کا ثبوت 


کوک کے مسسہ6 ے٣۴٣۳‏ 
ہ۔ اجتماعی کے علاوہ انفرادی زندگی می اعتدال پیدا 


کرۓ کی صورٹتی ... 7 7 .. ٣ح۳‏ 
ور ۔ فقہاء کے بیان ے اس کی تائید و تصدیق 72 ... ۳خ۳ 
: 1 ۔- حرج یق حدیں ےج دهھه ٠‏ ہہ ٣×٦‏ 


ہہ حرج کی پہچان کی ایک تدبر 7 ہہ ۳۵٣‏ 


ہم ۔ بتدریج منزل تک پہونپنے میں تنسیخ کی ضرورت ہی 

عوق کے وی و ا سے خ۳ 
سم ۔ نقصان دور کیا جااۓے 7 وو جو .. ۳۹ 
مم ۔ قرآن و سنت سے اس کی تائید 7 لف ۳۵۹ 
۴ ۔ اس اصول پر عمل درآمد کی چند مثالی ۰ ۶ ۳٣‏ 


ہم ۔ ضرورتی منوعات کو مباح کر دیی ھی ... ..ے. ۳س 
ےہ۔ ضرورت کی بناعء پر اباحت بس ضرورت هی ىی بتدار 

ھوق ٠ ٠‏ ا کے ےے. مب۳ 
ہ۔ عذری بناع پر جو جواز ہوا وہ عذر کے بعد خم هو 

جاے 5 ... 7 - ۵“ 
۹وہ۔ نقصان کو نقصان ے دور کیا جائۓے ۰- . ۳٣۵‏ 


٣۔‏ عام نقص"صاںن کی خاطر خاص نقصان برداذنذت کیا حاے .. ۳۹٣‏ 


(ک) 


۱۔ بڑے نقصبان کو چھوئۓے نقصان کے ذریعه دور کیا : 

جاے ... 7 ب۳۹۸ 
إم۔ جب دو خرابیوں کا ٹکراؤ ہو تو ھلی خرابی کو قبول . 

کر لیا جاۓ کا 7 ٦۰‏ بد ف. ۳۹۹ 
س۳ ۔مفاسد دور کرنا مصالح حاصل کرتے سے زبادہ مقدم ّلوے٣۳‏ 
بمم ۔ اھم مصلحت کی بناع پر مخاافت ىى صورئٹیں. ... .ے٣‏ 
یم ۔ مائع اور متتضی دونوں ھوں تو مائع کو ترجیح هوکق ... ہے٣‏ 
سم ۔ اھم مصلحت کی بناء پر خلاف ورزی کي مثال ۳٣۱‏ 
ےم ۔ احتماج ضرورت کے قائم نام دو جای ے ا ۵ ے۳ 
,م۔ حلال اور حرام کے جمع هوےۓے کی صورت میں حرام کو 

غليه ھ وکا ا ۰ 7 ہم ۷ ے۳ 
٦م‏ ۔ وسعت میں تنگ اور تنگی میں وسعت سے کام ا لیا جالۓ ... ےے٣‏ 
ام۔ شے اہی حد ے تجاوز کر جاۓ تو ضد کی طرف لوٹی 

ہے تب ا 7 75 لل ہے ۳٣‏ 
۴۱ ۔ ابتدائی اور انٹہائی سرحلات میں بعض احکام ختلف ھوے 

ھس 7 7 - ی۹ ے٣۳‏ 


ک۔ 


۔ حضرت عبداللہ بن مسعودرض کے قول وسعت اور تنگ 


کے اصسول پر استدلال ٠‏ یں .۰٠‏ ہمہ ی۳۸۳۰ 
۔ قوت نافدہ ہے اختیار یق ومدعت ے امتدلال و ۳۸۳۳ 
مم ۔ رسول اہ کے مخصوصات کے اقذلان و ... ۳۸۳۳ 


۔ قوت نافذہ کے تصرفات مصلحت پر مبّی هوئۓے چاھئسں ... ۳۸۵ 
ہم ۔ قوت نافذہ مصلحت اور مفاد عاسه کا فیصلهہ کرۓ مس 


آزاد نہیں ےش در >د ." ء۸ ے٣٣٠۳‏ 


(رلں) 
ے٭۔ سوقوفہ وغم موقوفه مال میں مصلحت کے خلاف اس کا 
فیصلہ صحیح نہیں هو سکتا 7 
ہم ۔ متولی و منتظم میں شرعی عذر پیدا هو جائس تو علیحدہ 
کرناضروری ے 


ہے ۸۸ 


7 ہے ۳۸۹ 
وم ۔ولایت خاصه وایت عامه ے زیادہقوی ے ۳۹۰۰.۰ 
ہی ۔ کام مقاصد کے لحاظ ہے دیکھے جاےۓے ھی ہس ۳۹۳۲ 
وم ۔ یقعن شک سے نہیں زائل ھوتا ب۔ ہے ۳۹۳ 
×ن ۔ جو حالت پہلے تھی اسی کو باقی رھنے دینا اصل ہے ... ن۹ 


0 7 لا ا ا 
اصل ھوکا 


ص٣۳۹۵‏ 
ہین ۔ بعض معاملات میں عدم اصل ےہ ص. ۳۹۸ 
۵ن ٠‏ بعض میں وجود اصل ے ںەضءصىد۳۹۸ 
وق ۔اشیاء می اصل اباحت ےے ھ٠‏ 
ےے ۔عورت کے معامله میس اصل حرمت ے ك۱ 
ہن ۔ حدود شبہات سے ساقط هو چاے ہیں .۳م 
ون ۔ شبه ى تعریف اور اس کی قسمیں ... 

ہہ ۔ قصاص بھی شبه ے ساقط هو جاتا ے 7 
۔ تعزیر شب ہے نہیں ساقط موی .۱۸م 


۲ہ ۔ جب ایک جنس کے دو معاملوں کا مقصود ایک ہو تو 
ایک دڈوسر_ے می داخل ڈو حائیکا 


+ہمه ۳٣٠۸‏ 
. فائدہ ضمان نے ہدلهە ےےے ٠. ٠.‏ ...ہہ ۹٠ے‏ 
مہ ۔ جس چیز کا لینا حرام اس کا دینا بھی حرام ے مہ ۷۳٣۰‏ 


(م 

۵ ۔ حس فعل کا کرنا حرام اس کا دوسرے سے مطالہہ بھی 
حرام ےہ 

ویو جس نے دی معامله میں وقت ہے پہلے جلد بازی کٌ 
اس کو محرومی کی سزا دی جاے - 

ےہ۔ جس ے وقت کے بعد مؤغر کیا تو حکم میں غور کرنا 
چا ھئے 

رہ ۔ اس گان کا اعتبار نہیں جس کی خطا ظاھر هو 

١ہ‏ ۔ جس چیز کے ٹکڑے نہ هو سکس اس کے بعض حصہ کا 
ذکر کل کے ذکر کے مثل ھے 

ےے ۔ کرنیوالا اور سبب بننے والا دونوں جمع ھوں تو ام 
کی نسبت کرۓ والے کی طرف هوک 

١ے‏ ۔عادت فیصله کرنے وا ی ے 

ہے ۔ ایک بدلنے وا ی عادت کی کئی قسمیں ھی 

ہے ۔ احتہاد دوسرے احتہاد ے نہیں ٹوا ے 

ہے ۔ کلام کو کارآمد بنانا سہمل قرار دینےسے زیادہ ہہٹر ہے 

وے ۔ تابم کا حکم تابع ھی کا رھیکا 

ہے ۔ آزاد کسی کے قبضه میں نہیں داغعل ھوتاے 

ےے ۔ خاموش کی طرف کسی بات کی نسبت نە هو ى ... 

ہے ۔ تین مسائل جن میں نفل فرض سے افضل ے 

وے ۔ چند اور اصول و کایات 


وًََِ۔ اسول و کایات کے استعمال ہی دو بنیادی ھداتتی 


۳٣٣۳٣ ہہ‎ 


٣٣۶ سے‎ 


ود ۳۴]ںم( 


ہ٭ ۴,۳" 


وہہ ٣م‏ 


ہہ ۳۳ ۴۳۳ 


ہص ۳۲۶۳۴ 


(ہ) 


ات فقہی احکام میں تخقیف و‌ سہولت کے 
چند اسباب 


سلاراگ ود سے شرمی سرن 


۱ بب ۳۴م 
۲م سمرض ق وجہ سے شرعی سہولتں ٣۲۳۵ ٠٠‏ 
۔ جہر و زبردسی کی قسمی ... ٣٣م‏ 
م ۔ جہرو زبردستی انسان کو سفوع القلم نہیں بنائی ہے ... ے٣م‏ 
۵ھ ۔اقوال و افعال میں احکام کی تفصیل -- ۸-۰ ّ٣٣‏ 
ہ۔رخعصت و سہوات اثرات و نتائج کے لحاظ ہے ھس سے مم 
ے ۔ نسیان کی وجە ہے شرعی سہولتس ... و .ےه وم 

ہجہل ولا علمی کی وجہ سے شرعی سہولتیں ۴۳م 

وو۔عسر اور عموم الباویل ی تفصیل ‏ ... 7 ۴مم 

ہس ۔تخفیف و ۔سہہولت کی چند صورتی ہف حم 

١را‏ نقص کی وجہ سے احکام میں رعایت نم ے۴٣‏ 
>۔ اخللاف فمہا کے اسبابپ 

۔اختلاف کے بنیادی حیئثیت ہے دو بڑے سبہب ھی .۹مم 

۔ صحابہ کے عمل کی تفصیل ا 

ہم ۔ تابعین کے عمل یی تفصیل 7 ٣۵۱‏ 


ترتیب و تدوین کے وقت ؛فقہاعء کے پیش نظر چند چیزیں 


7 
تھی ۰ ا ٦‏ ا ٣۵۳‏ 

ن ۔ صحابه کے اختلاف پر میتی چند صورتیں ا ٣۴۵۳‏ 
۔ حالات و تقاضا پر مبئی اختلاف کی چند صورتی .. ٣۵۵‏ 
ے ۔ محدثین اور فقہاء دو مقابل گروہ نە تھے ہہ ٣۵٣|‏ 
ہ ۔تندوین حدیث ہے ایک بڑے فتنهة کا انسداد ھوا ... سے ٣۵‏ 


تر 


ہر کام کا ایک بحل اور ہر تجویز کا ایک وقت هوتا ے ۔ 
ے حل کام اور ے موقم تجویز سے مفید نتیجہ نہیں برآمد ھوتا ےہ 
بلکە اور الٹے مضر اثرات ھی کااندیشه رھتا ے ۔ 

””فقه ی جدید تدوین ““ کا معامله بھی موقع اؤر محل ک 
نزاکتوں “ سے تعلق رکھتا ے ۔ جب تک ان '' نزاکتوں ‏ 
کو سامنے رکھ کر اآُس کے حدود و خطوط متعین نە کئے جائینگے 
آُس وقت تک خاطر خواہ کامیابی کی توقع نائمکن ھے ۔ اس لئے کام 
کی ابتدا ہے پہلے ضروری بے که فضا کی ھمواری کا اندازہ لگایا 
جاۓےۓ اور معاشرہ میں ضبط و انگیز کی صلاحیت کا جائزہ لیا جاے۔ 
پھر جس درجھ کی ھمواری اور صلاحیت کا پتة چلے اسی درج٭ میں 
یہ کام انام دیا حاے ۔ 

اس کے علاوہ قانون کا ایک خاص مزاج ہوتا ےے اور خاص 
قسم کی روح اس کے رگ و ریشہ میں سرایت وی سے ۔ روح اور 
مزاج کی رعایت کے بغمر قانون کے ذریعهھ ە معاشرہ کی حفاظت ہو 
سکی سے اور نة ھی وہ مقصود حاصل ہو سکتا ا جس کے 
پیش نظر قانون وعع کیا گیا ے ۔ 

مدھبی قانون کے معامله میں یه رعایت اور زیادہ '' نزاکت“ 
اختیار کر لیٹی ے کیوں که قانون کے کردار اور اثر کا تعلق 
بڑی حد تک روح اور مزاج ھی ے وابستھ ےہ ۔ جب اس ہے غفلت 
برتی گی تو قانون ”'موئر“ ہھوۓ کے ججاۓ خود ” متائر“' ھوۓے 


۲ 


لگتا ےے اور رفته رفته اپنی '' قوت جاذبہ ““ ختم کر کے معاشرتی 
ناھمواریوں اور بشری کمزوریوں کے ساتیھ سمجھوته کر لیتاے ۔ 
پھر اس کی حیثیت ایک وسم یا حعض '' ضابطه کی خانه پری“ یىی 
باق رہ جاتی عے اور تقریبا ساری افادی صلاحیتیں ختم ھوجانی ہیں ۔ 

یہی وہ مقام ے جہاں مذدھب خود مذھہب کا دشمن بنتا ے ء 
یعبٔی حقیقی مذدھب اپنے قیام و بقاء کے لئے اس ۂ'رواجی مذھب“ 
سے نبرد آزمائی پرحبور ھوتا ے کہ اس کے بغیر نه مذھب کک 
”'جڈی غیت بروے کر سکی ےے اور نه ھی وہ معاشرہ 
ہی اہی اآفادی نوعیت برقرار رکھ سکتا ےج ۔ 

قانوں یی تعلم اور اُس کے نفاذ کا مسئله بھی بڑی اھمیت 
خاص تیجح نة برآمد ھوکا حہب تک اس دج تعلم اور طریقی تعام میس 
ببیادی تبدیلی نهە هو اور نفاذ می موقع شناسی اور امانت و دیانت 
سے کام نہ لیا جاۓ ؛ اگر ان چیزوں کا مناسب اور تہایت معقول؛ 
قانون بازیچە اطفال بن کر رہ جاۓ کا ۔ 

دیل میں چٹ چوزن ذ کر ی جانی میں جن سے معاشریق حالت 
اور ضبط و انگیز یىی صلاحیت کا اندازہ تڑے میں سہولت ھوکگی ؛ نیز 
ےہ بات واضح هو کی که موحوذدهہ خالکتے میس اشن ذرحه ى اتدوںر۔)> 
قابل قبول ھوسکی ےے اور اس کا نقشثهہ کیا ھونا چاھنے . 


مسلم معاشرہ دن طیقّوں میں تقسیم خ 
(ر) مسلم معاشرہ تین طبقوں میں تقسمم ے اور تینوں کے 


7 زاویة ذکاہ میں بنیادی فرق ہے +۔۔۔ 
(الف) ایک طبقه ایسا ہے جس کے سامنے نه موجودہ دنیا ہے 


۳ 


حالات و مسائل ھی اور نہ ھی اسلامی قانون کی لچک اور تغم پذیر 
صورت سے ۔ وہ حکومتی سطح پر نہ اسلام کو قامم کرۓ کے لئے 
سوچ سکتا سے اور نہ ھی اس ى ضرورت اس کو حسوس ہوق ے۔ 
بپس ایک حعدود صورت سیں چند جزثیات و فروع اس کے سامنے ھی 
اور انہیں کی حد تک وہ کل اسلام کی ممائندگی کا دعویدار ے ۔ ایسی 
حالت میں یة توقع کیوئکر ممکن ھے که اس عظم الشان کام میں 
ود کو بز نکی کر 2/۱۳۰۴ کی نا الاتاس جا رم کیا 
جا سکتا ے کہ بیشٹر عوام اپنے مذ ہبی معاملات میں اسی طبقهھ 
کی طرف ر(جوع کرتے ہیں ۔ 

(ب) اس کے مقابل دوسرا طبقہ انتہائی سطحی اور کم ظرف 
ے ۔ وہ اپنے '' امانت خانه “ کے اصلىی لعل و جواھر کے عوض 
دوسروں ہے '' سنگریزے “' اور ”' خزف ریزے “ خرید چکا ے 
اور اۂی سطحیت و کم ظرق کی بناء پر انہیں کو ''لعل و جواھر“ 
سمجھ بیٹھا ے ۔ اس بناء پر یه طبقه اہی شاندار ماضی سے کٹ کر 
اسلام کا ایک ' جدید ایڈیشن “ تیار کرنا چاھتا ہے جس کی تقریباً 
ھر چیز باھر ہے برآمد کی کی و کس 

چونکە قدامت کی قدر و قیمت اس کے دل ہے نکل چکیق مہ 
اور ماضی کی وہ عظرالشان روایتہیں جن پر قومی زندیقی کی تعمم 
ہوتی ے اس کی نظر مس فرسودہ اور غم ترق یافتھ نہذیب و تمدن 
کی یادگار بن چکی ہیں ؛ اس لئۓے یه طبقهہ مذھبی اور قانوئی معاملات 
میں پہلے سے کہس زیادہ خطرناک ے ۔ 

لیکن موحودہ دنیا کی 'ٹکنیک ‏ سے یه طبقه زیادہ واقف ے 
اور حالات کی تبدیلی کے ساتھ بدلنا بھی خوب جانتا ہے ء اس بناء 
پر توقع عے کھ جو چیز رابج هو کر چل پڑے ػي ؛ ذاق اغراض 
ومفاد کے حصول کے لئے آسی کو بطور ” آلہ کار “' استعال 


کرۓ لگے گا۔ 

(ج( درسیانی طبقه قدامت پسند کے اور قدامدت ھی اس کو 
جان ہے زیادہ عزیز ےے لیکن حالات و تقاضهہ کی روشی میں قدم 
چیزوں کی وہ نی ترتیب و نہذیب چاھتاے ؛ نئے اسلوب اور فہەانئش 
کے نٹے انداز کا مطاليه کرتاے ء اس طرح وی 97 کہنه:شراتب:۶' 
کو حسب ضرورت اخ ہو تلوں میں دیکھنے کا خواھشمند عے تاکه 
اس کی افادیت برقرار رع ؛ یز ماضی اور حال کا رشتهھ منقم نہ 
هوے پاۓ اور قوم اہی شاندار ماضی کی بنیادوں پر حال اور سمستقبل 
کی عارت تعمیر کر سکے ۔ 

دراصل یہی طبقهہ مسلم معاشرہ کی ہبیداری کی علامت ہے ۔ 
جس قدر اس میں اضافه ھوتا حائے کا اور علمی و عملی میدان میں اس 
کی ترق روما ھویق اسی قدر قوم ترق یافته سمجھی عانے کیے 

سی یہ ری ی ارارک ھی اع رے رلک 
آواز ےے اور اسی کو مقصود بنا کر اس کام کو کرنا ےے ۔ اراس کی 
اس فطری خواعش اور جائز ضرورت کو بھی نظر انداز کر دیا گیا 
تو نتیجهھ نہایت بھیانک صورت میں ظاھر ھونا یقمی ے ء؛ کہ یه 
طبقه یا تو یبور خود کشی کرلےکا اور یا ”'ستجددین: کے دام تزویر““ 
٣‏ ساختہ تعبعر کے حواله کر دےکا۔ 
قانون کے بقا کے لیے عظمت وتقدس کے بغیر کوئی 

چارہ ہس 

)( قانون کے ثبات اور استحکام کے لئے نفسیاتی اور فطری 

طور پر دو چیزیں ضروری ہیں ؛ عظمت اور تقدس - 

“ عظمت ٭“' ے قلوب میں قانون کا وقار اور احترام برقرار 

رھتا ے اور '' تقدس“ ہے قانون میں خاص قسم ىی شان دلرای" اور 


۵ 


نکل جائیں تو پھر وہ زادگی میں نە اپنا مقام بنا سکتا عے اور نه اس 
کہ اصلىی کردار ىی تمود ھہو سکی ے ۔ 

مذھبی قانون کی بنیاد ھی '' عظمت و تقدس “ پر قائم ےہ 
اور قانوںن 1 تارج شاھد عے کہ انسانی زندیق جس قدر مدھی 
قانون سے متائر ھوئی ےے ؛ خالص دنیوی قانون ے اس کا عشرعشمر 
بی متاثر نہی هو سیق ےے ۔ اسی بڑی وحهہە مذدھب میں 
7"ُمئظلمت و مُیدس س کا تحفظ ےہ ۔ اس بناء پر 7 حدید تدوبن کن کی 
ایسی کوئی آواز قابل قبول نه هو سکے گی حجس سے ان دونوں پر 
کسی طرح زد پڑے کا اندیشه هو یا قانون کی تبدیلی کی ذڈھنیت 
عام ھوے کا خطرہ ھو ۔ 
حد بلک تدوین کی احتیاطی صورت 

جدید تدوین کی احتیاطی صورت یه ے کھ قانون کو دو حصوں 
اخلاق وغعرہ انسان یی انفرادی زندگی ہے سے (م) وہ جس کا تعلق 
معاشرت ٴ٤‏ معاشیات و شساسیات وغعرہ ملی قانوں سے ےےغے ۔ عوام کا 
زیادہ تر تعلق پہلے حص+ه ہے ہے اس سہی ۰۷ کسی قسم قَ تبدیلی 
یق صرورت ےی اور ہے می موحودہ حالت مسہی قوم تبد یلی آ متحمل 
غے ۔ صرف حدید ٹر تیب قام جرۓے اور بعض میاحث کو مقدموموخر 
کرنے سے یە کام ہو جاۓ کا اور اگر اس میں بھی کاٹ چھانٹ کک 
گئی تو تبدیلی کی ذھنیت عوام میں سرایت کر جاۓ کی اور قانون کا 
وقار ان کے دل ہے نکل کر مذہب کی گرفت ڈہیلی ہو جاۓ گی ؛ 
پھر دنیوی قانوں 1ج طرح مدھبی قوانن هی ےُٰ حان ان "کر رہ 
جائیں کے ۔ 


× 


دوسرے حصہ میں کاق غورو خوض کک بعد نقشہ مرتمب ہو 
سکے گا جس میں حالات و تقاضه کے مطابق نی ترتیب ام کرناء 
نئے پیش آمدہ مسائل کا حل دویافت کرنا اور جن مباحث کو زمانه 
کے مفتی ے ختم کر ديیاےے ان کو ترتیب سے نکال دینا وغمرہ 
سبھی امور شامل ھی ۔ 
مختلف مسلک کو ملا کر نی فقه تیار کرۓ کا 

ابھی وقت نہسں عےے 

رھی یه بات که ائمه قانون کے ختلف مذاھب کو سامنے 
رکھ کرایک نی فقه تیار ی جاۓ اور اسی پر عمل درآمد ک 
سسلم مالک کو بھی دعوت دی جاۓ ء یه قبل از وقت بات ہے ۔ 
اس تجویز کو بروتۓے کار لاۓ کے لئے کاق عرصهہ درکار ے ۔ دراصل 
قومی و جاعتی زندی کا وہ (موڑ) وقت نہایت نازرک ھوتا ہے جب 
اس کو ایک مقام ہے ھٹا کر دوسرے مقام پر لایا جاتا ے ۔ اگر 
اس میں دوسرے مقام کو جذب اور انگیز کرنےۓ کی صلاحیت نہیں 
پیدا هوئی سے اور پہلے سے بھی وه اکھڑ چی عے تو نتیجه لازمی طور 
سے ذھنی طوائف الملوی کی شکل میں ظاہر ھوتا ے اور کبھی 
تو یه ''وقت ““ (موڑ) اس قدرسخت هوتا ے که بنیادی عقائد 
و نظریات تک سے بنظنی عام ہو جاق ے ؛ پهر انی ھستی اور 
وجود تک کو فنا کر دینے میں کوئی جھجک نہیں محسوس ہوق 
ہے ۔ 

مسلم قوم میں ابھی اس درجہ کے ضبط و انگیز کی صلاحیت 
نہیں پیدا ہو سکی ےے کھ وہ قانونی جزثیات و فروع میں ۶۶ آفاقیت)؟ 
کے تصور کو جذب کر سکے ۔ بد قسمتی سے سسلم مالک کی ترق 
می اسلام ہے کہپی زیادہ فوسیت کا عنصر پایا جاتا ھےء اس لئے 


5 


بہن الاقوامی فقهہ کو بروۓ کار لاےۓ کے لئے نهھ ماحول سازگارے نھ 
سفید نتیجة کی ٹوقع ےہ ء بلکھ اور الٹے مضر اثرات کا قوی 
انتدیشه ے ۔ 

موزوں صورت بی معلوم ھہوتیق ے کہ جس ملک میں جو فقه 
رائج ھو اسی کو سامنے رکھ کر جدید تدوین کا کام کیا جائے ء 
البته جن مسائل میں حالات و تقاضه کے مطابق تبدیلی کرنی پڑے یا 
نئے مسائل حل کرے کی صورت هو تو ایسے مواقع میں دوسری 
فقةه نیز اختلاف فقہاء ے ضرورمدد ‏ ی حاےۓ که اس کے بعر اس 
کام کی اور کوئی آسان شکل ھی نہیں ےے ۔ 

مذ کورہ طریق کار میں '' قومی فقہ ٠“‏ کے '”' غلط نظریه “ کو 
کسی درجه می تقویت پہونچنے کا اندیشہ ےے لیکن بڑے اور اھم 
مقصد کی خاطر ایسی چھوٹی چھوئٹی باتوں کو نظر انداز کئے بغبر 
موجودہ دور میں کوئی اہم دیٔی خدمت نہیں ہو سکتی ہے ۔ 

صرورت ےت 

(+( حدید تدوین کو قابل عمل اور قابل نفاذ بناے کے لئے 

ضروری ے که اجاع کو متحرک اور حاندار بنایا حاۓ ۔ 

اسلامی قانون میں یه اصول جس قدر زیادہ اعم ے ء اسی قدر 
ختلف حالات کی بناء پر اس ہے ے توجمہی برتی گئی ہے ۔ شخصی 
حکومتوں کے زمانہ میں اس بناء پر اس کی حوصلہ افزائی نہیں ی گی 
کہ حکومتیں عموماً اس قسم کا کوئی ' ادارہ “' برداشت کرنۓ کے 
لۓ تیار نہس ھوقیق ھیں جو ایک طرف تو حالات و مسائل می أآزادانہ 
غور و فکر اور فیصله کا حامل هو اور دوسری طرف عوامی رجحان 
کو مائل کرنۓ کی اس میں طاقت ہو ۔ 


۸ 


در اصل اس سمیاسی ماد ىُ وحےھ4 سے 2 ی تارغ ہی ”اجاع ٤‏ 
حط مہ ے اھم 'اصول کو بروے کار آاے کا موقم تهھ مل سک اور بعد 
می یا خیال ع۳ ھو گیا کو ؛ہ اجاع ٤‏ سیکىی چونکه حجمیع ایت کا 
اتفاق ھونا چاھۂ ۓ اور یہ صورت حال تقریباً نامکن ھے ؛ اس ل؛: ئے اجاع 
کا انعقاد بھی نا 2 ےٌے - 

حالانکه شاہ وی ال محدث دھلویۃ“ فرماے هی : 

اصل ثالتثت از اصول شریعت اجاع اعت ہاز 
اخاعیکه متخیل اھل زان است یمعی اتفاق 
جمیع امت صرحوبھ رح م۔سمث ٰ یش ےہ س نیم فرد 
واحسد نصہ۔ا ٭>ن کل واحےد یم خیال محال انمت 
ھرگز واقع َء (١)‏ 
چل کر کہتے ہیں 
و اجاع کثیر الوقوع اتفاق اھل حل و عقد است 
ار مفتیان‌امصا رایں معی درمسائل مصرحه فاروق اعظم 
یافتة می شود کہ امل حل و عنّد ہرآں اتفاىی 
کردہ ائد - 
و تلوآن فتویل جحمعی غفس و سکوت باقن و تلوآن 
اختلاف علیى قولین کہ در حکم اتفاق بر نھی 
تول ثالث است و تلوآن اتفاق اھل حرمین و خلفاء 
کی بحکم ان الدین لی۔از را یل الحجاز کما 
تاز را یة ا ؤںل حجرھ۔ا و حصدیہث 7 علیہکم 
بہسشتی وسنة اللخخافاء ال۔راشدی۔ن عضہوا 
ع۔لیھ۔ا بالنواجد 8 ) ۳ 
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7 ُذالة الخلفاء -۔ ے۔ حوالۂ بالا ۔ 


۹ 


اجماع کی ممکن العمل صورت 
اجاع کی اصل اورممکن العمل صورت یہی ے کہ قانوی 
معاملات می اھل حل و عقد کی ایک مجلس سشاورت قام ھو اور 
وہ حالات و مسائل میں غورو فکر کے بعد اس کا صحیح حل تجویز 
کرے حو ایکے طرف کتاب وو سنت کے خلاف ته هو اور دوسری 
طرف ضروریات زندگی سے ہم آھنگی پیدا کرے والا اور دشواریوں 
پر قابو پاۓے والا ہو ۔ 
یہ مجلس مشاورت ” پرائیویٹ “' اورنجی هو تو زیادہ اچھا 
ھے کیولکهہ حکومت کی آمیزوش کہ بعد زیادہ توقع نہسں مھ که آزادانه 
غور و فکر کا پورا موقع مل سکے گا پھر قدیم تدوین کے وقت بھی 
یه کام نجی ھی طور پر "کیا گیا تھے )گ۶٦‏ پرا یك ٢٢‏ یىی ضورت 
لە بن سکے تواھل حل وعقد کے انتشخاب میں اس اص کا ضرور 
لحاظ رکھا حاۓ که حکومت زدہ افراد اور مسحور و سعوب ذھن 
و دساغ اس ہے سا رکھے جائی ۔ ایسے افراد کی شناخت آن کے 
گزوتہ علمی اور عملی کاموں ے ى حا سکی 7 
جدید تدوین اجتہاد کے بغر نہیں هو سکی 
لعاف فقو ظا ا اہ سک گر یں فا نوا یا 
کا کے اھ او سافل من عو رد و قدح چلتی 
رعی ھے ء اس کا زمانه ختم ھونا چاھۓ ۔ ایک حدتک 
صاحب صلاحیت افراد ھر دور می موحود ھهوے ھی ۔ 
انہیں کام کی صرورت کا شدید احساس نہیں ھوتا ےے یا 
اُس کے مواقع نہیں میسر آے ھی ؛ اس بناء پر اجتہادی 
صلاحیتیں بروۓ کار نہیں آئی ہیں۔ 
موجودہ دور میں ایک طبقه جو اجہاد کا پر زور حامی ے وہ 


٠۴ 


اس کے نشیب و فراز ہے واقف نہیں ے اور جو طبقه کچھ واقفیت 
کھت عے اس کی نظر می عم احنہاد کا دروازہ بند ے که اس 1چ 
کنجی تک کم هو چی ےے ۔ 

خوشیی بات ے که قدم و جدید دونوں طبہقوں سے ایک ایسا 
طبقه بھر رھا ے جو اعتدال پسند مے ۔ آسی کی صلاحیتوں ہے توقع 
ہے کہ اس کام کو ٹھیک طریقه پر انجام دے سکیکا ۔ 

قدیم فقہا ے اجنہاد کے لئے كکاق سامان فراہم کر دیا سے ۔ 
اصول اور ضابطے مقرر کئے ہیں ء کام کا انداز اور طریقه بتایا ے ء 
کام کر کے دکھایاے ۔ یه سب کجھ ایک مرتب ومدون شکل 
میں موجود و حفوظ ےے ۔ اس سے زیادہ ماری محرومی اور ے بصری 
کیا ہھوکی که اس ذخخرہ سے فائدہ اٹھاۓ کو هم جرم سمجھی یا 
خود فریبی میں مہتلا هو کر ا٘س کی اھمیت محسوس نە کریں ۔ 


وہ مواد جس سے تدو ین میں کائی مدد ملتی ے 


تدوین و احمہاد کے سلسله میں درج ذیل ” مواد “ ہے کاق 
مدد ملی ے ۔ ۱ 

(ر) قرآان حکیم کہ موقع و محل کی تعیبن میں سہرت نبوی 
اور ععمہد صحابہ ے استفادہ 

(+) '”' حدیث “ کے سلسله میں روایت اور درایت دونوں 
سے کام لینا ۔ 

(۴) قیاس 

(م) استحسان 

(ہ) استصلاح یا مصالح مسرسلھہ 

(ہ) استدلال 

ا عاول 


(ہ) عرف و رواج 
(و) مسلمه شخصیتوں ى رائی 
(,ہم) ملکی قانون (جن سے کسی اصول کلمه پر زد نه 
نی ہو ۔) 
(م) فتہی اصول و کایات 
),٠۶(‏ فقہی احکام میں تخفیف و سہولت کے اسباب 
(+() اختلاف فقہاء کے اسباب ۔ 
محموعی حیثیت ہے يه سب اس قدروسیيع اورجامع ہیں 
که ان یی مدد ے موحودہ حالات و تقاضه کے مناسب ہہئنرین 
تدوین هو سکتی اور اجتہاد کا بند دروازہ کھولا جا سکتا ے۔ 
اس کتاب میں بالخصوص انہیں مباحث کا کسی قدر تفصملی 
تذ کرہ ے ء تاکهە حدید تدوین ىک مشکلات و ضروریات پر قابو پاے 
مس سہولت ھو. دوسرے سان نا و تہعاً مذکور هي جو 
ان تک پھونچنے کے لئے وسیله اور ذریعہ کا کام دیتے ہیں ۔ مجھے 
ہنی کم علمی وے بصری کا پورا اعتراف عے ؛ نہیں کہا جا سکتا 
کے کہہاں 1 قدر اور کس حیشثیت سے لغزشی وی ھی ۔ 
البته اس کتاب کی قالیف مس بالخصوص اس کا لحاظ رکھا 
گیااۓے که: کوی غیر بن سر سد اؤرطائیت قلب کے لھا :پیش 
کی جاۓے ۔ 
عہرحال اس سلسله کی یھ ادئی کوشش ےے اور کوٹش کرے 
رھنا ھی زندگی ے ۔ 
اللہ تعاليل سے دعاے کهەه اپنے ایک نا کارہ بندہ کی اس نپاجبز 
سعی کو قبول فرما کر قوم وامات کے لئے مفید بناۓ ۔ آسین ۔ 


چد' تغی امببی غان اللہ لە؟“۔ 


(۱) 


کیا یقت اوت یں 


فقہ کی تحقیق اور فقیهہ کے وی 


و۸"ءر.۔۔ ٦))‏ 7 فتح "٤‏ ھںس ؛ حیسم کہ 


عاا رختری8 ے کا رے: 


الفقه حقیقته الشق و الفتح () فقةہ کی حقیقت تحقیق و تفتیش 
کرنا اور کھولناے ؛ 
امام غزال2 ے فقه کے معی فمم و تدبر اور دین می بصرت 


بیاں کے ھیں(م) ؛ 

نتیجہ کے لحاظ سے ان دونوں کا مفہوم تقریباً یکساں ے 
اور اسی مفضہوم کا لحاظ کر کے فقيه کی تعریف حقیقین ے یه بیان 
کی ھ : 
الفقیيه العالم الڈی یشق الاحکام فقيه وہ عالم ے جو تفکر و تدبر 
وینتش عن حقائقھا و یفت ما کر کے قوانین کے حقابق کا پتہ 
استغلق منھا (م) لگاۓ اور مشکل ومغلق امور 

کو واضح 0 092 


فقه کی اس گہرائی تک پہنچنے کے لیے ظافت علوم و فنوں ک_ 





مفمەمہمڈئہےوإاوسہ ےس انی سرت سرت بت جو سارہ پیم سے سے سے اہ چس پھور پاہ یہہ سے ایا ہش تو سمل ساسممہ کا 


١۔‏ حةَ.ٛقة المفقة کی و جک احیاہ ٭العلوم ج رض مم سہ۔ حقیقةالفقه جَٔ 


۳ك 


٣ 


ساتھ قلب و دماغ کی صفائی اور نفس و روح کی طہارت بھی درکار ۓے 
کھ اس کے بغیر فکر و نظر میں سطلوبہ سنجیدگی پیدا ہونا تہایت 
دشوار هھے ؛ چنامچہ امام حسن بصری“ نے اسی حقیقت کے پیش نظر 
فقیة میں درج ڈذیل اوصاف کا پایا جانا ضروری قرار دیا ےۓ ء 
کہتے ہیں : 

ففيه وە ے (ہ) حو دنا ہے دل نه لگاۓ ( دنیا 

مقصود بالذات نە ھو) (م) آخرت کے کاموں ے 

رغبت رکھے (م) دین میں کامل بصیرت حاصل 

هو (م) طاعات پر مداوست کرے والا اور 

پرھیزگار هو (ی) سسلانوں کی ے آبروئی اور ان کی 

حق تلفی سے بجچنے والا ھو (ہ) اجتاعی مفاد 

اس کے پیش نظر و ( شخصی مفاو پر قومی و 

حاعی مفاد کو ترجیح دیتا هو (ے) مال ی 

طمع نھه ھو ))( - 

اسام غزا یی“ ے بھی فقيه کے لیے تقریباً ہی باتی ضروری 

بتائی ہیں ؛ البتہ ان کے بیان میں یه جملھ بہایت اہم ےھ ؛ 


و 


فقیا یق مصالح الخلقی یق وہ دليیوی امور میں اس ی 
الدنیا (م) خلوق ی مصاحتوں کا ماہر اور 
رمز شناس هو ؛ 
اسی بناء پر علامهہ ابن عابدین ے یه فتویل نقل کیا ے ٠‏ 
ومن لم یکن عالماً باھل زمانف ‏ جو فقیه اپنے زماۓ کے لوگوں 
فھو جاھل (م) کے حالات سے واقف نه ہو وہ 


جاھل ے 


١۔‏ احپاء العلوم ج - اشات ۳۔- حقیقة الفقه ج )ہ 


اج 
محدث اور فقيه مس کام کی نوعیت کے لحاظ سےفرق 


حضرت اعمش 7 ے حدث اور فقیه کے درمیان مُہایث اہم فرق 
بیان کیا عے ؛ جس سے فتيه کی کرای اور نکكته رسی کا ثبوت ملتا 
غے : وم یہ عے : 
یا معشر الفقھاء انتم الاطباء ‏ اے تقیبو! سم طبیب هو اور 
و نحن الصیادله () ھم عطار هی ۔ 


هار (عدثین) کام اچھی دواؤں کااکٹھا کرنا ےعے اور تمہارا 
(نیہوں) کام دوا کی جابچ پڑتال کرنا ء رض کا پت لگانا ء رض 
اور میض کا مزاج معلوم کرنا اور پھر اس کی مناسبت ہے موافق 
دوا حُویز کرنا سے ۔ عمومی حیثیت سے یه فرق اگرچە قابل لحاظ 
نہیں ے ء کیونکه امام باری وغیرہ فقيه ربائی کی فقاھیت سے انکار 
نہیں کیا جا سکتا ےے ؛ لیکن دونوں کے کام کی نوعیت اور ذمه داری 
کے پیش نظر بڑی حد تک اس کا مشاہدہ ہو سکتا ے ۔ 


مد کورہ تصرىسحات ہے ظا ھر ے کكھە ففیہ بننے ۰2 واسطے 
تحقیق و تفتیش کی ٹھوس صلاحیت ؛ قومی مزاج ى رعایت ء مصلحت 
شنامی میں مہارت ؛ سرصرض اور مصیض ق نفسیات سے واقفیت وغیرہ 
سمبھی لازمی هي ۔- 
قرآن حکم میس فقّه کی بنباد اور اس کا دمنوم 


قرآن حکمم می فقه کی بنماد يە آیت ھے ؛ اس ے اس کے 


تافص و ور تارف 


ای 


مفہوم 1ج طرف بھی اشارہ ھوتا ےۓے ‏ -۔ 


ص“” 1 ۶۸ھ بزو]‌ ھرے یس م۸ ۶م 


فلو لا سضر صن نال ف۔ ر8ه 0ز 


َ‫ 0 یف رر ر٤‏ أصہ 

نا لے لیف قھوا 
۳ 7 

”7 ,َ“م”٭7 صح“" 


گُِ الدیسن و و آیسشد رو ۱ فو 


مر ھصھھم ء۶ و۸- م۸ 
کی اذار موا اليهمْ 


سب يصھرمےعمے 


لہعلهىم يحہد رو تن ٠+‏ 


۲ػ۲ 


آیت می ''فقاھت اور تقد ۶٢۶‏ 


پس کیوں ایسا نہ کیا گیا کہ 
مومتوں کے ھر گروہ میں سے 
ایک حاعت لکل آئی ھہویق که 
دین میں فہم و بصیرت پیدا 
کرے اور ( جب تعلم و تربیت 
کے بعد) وہ اپنے گروہ میں واپس 
جاتی تو لوگوں کو ( جہل و 
غملکت نتایج ے) ھشیار 
کرتی تاکە برائیوں ے مچیں ۔ 
کا جس انداز سے تذکرہ ےہ ؛ 


اس ہے معلوم ھوتا ے کھ اس کے لے قلب و دماغ کا ایک غاص 
نقمٴثهھ اور سانیه متعین سے ؛ جس 7۶9 مطابق ان دونوں کو ڈھالنا 


پڑتا ے ۔ بغیر اس کے حالات و معابلات 


ک5 زی کرۓ می 


مطلوبہ فقہی نگاہ نہیں پیدا ہوتی ےے ۔ 


+ی وحه کے کیہ اسام غزال ٢‏ 


ے ””تفقهہ یق الدین' پت مفہوم 


می ٭رحج ذیل باتوں کو بھی شامل سمجھا ےہ ٠‏ 
)( آفات نفساىی ی باریکیوں ىی پہچاں ۔)+( ان 


چیزوں فک پہچاں حو عمل 8 فاسد بنا دین 


_ے 


وای ھیں (م) راہه آخرت کا علم (م) اخروی 
نعمتوں کی طرف غایت درجە رجحان (۵) دنیا کو 
حقبر سمجھنے کے ساتھ اس پر قاہو پاے کی طاقت 
(ہ) دل پر خوف اا ہی کا غلبه ۔ 
ثبوت میں امام صاحب؟“ ہے دوراول میں فقهہ کے مفہوم کی 
وسعت اور عمومیت کو پیش کیا عے ؛ یز مذ کورہ آیت ' لیتفقھوا 


ے۱ 


اس کی تائید اصولین کَ رج ذیل تصرج سے موی ےہ ۔ 
و ا مس فقاھت عقائد حقه پر اعتقاد رکھنے اور عقاید باطله 
کا تعلق ہے ان کو اس طرح حاصل کرۓ ہے بیدا عوتی ے کہ 
مقصد یا ھہ کہ مد کورہ باتوں عمل پمرا مو ے سے دیی مزاج 
بنتا عے اور ذھن و دەماغ کی تربیت ہوتی ےے؟ پھر فکر و نظر کے لے 
وه زاوية نکاہ سامتے آتا ے حو فقہ کے لے درکار ے ۔ 
فقه کے ہمذکورہ مفہوم اور گہرائی کی تائید مندرجهہ ذیل 
من یرد الله بہه خەرای۔ف۔تهھه جس نے ساتھ الله بھلابی کا 
یالدین(م) ارادہ کرتا ےے اسے دین می 
تعقه (بصیرت) عطا فرساتا ے۔ 
وصیت کرے ھوے فرمایا: 


ان رحہالا یسا تو سکم سس لوگ تمھارے پاس دینں می 
الارض یتدفتھ۔ون یالدین ف۔ادا تفقه (بصعرت) حاصل کرے 
اد کم فا ستشو صو ۱ ہم آئی کے حب وہ آئیں تو ان 
خجرا (م) کے ساتھ اچھا سلوک کرو ء 


یه ممری وصیت ےے ۔ 


-ا١ احیاء العلوم 2 اص مہہ ٢۔ شرح مسلم الثبوت ص‎ -١ 


۳٠٢ 


ہے ھوتا عہ ۔ اسی قاب کے بارے میں رسول اللہ ے فرمایا : 
لا یسعنی الا لب سموسن ‏ میرئی(اللہ ی)سائی بجزقلب مومن 
( الحدیث ) ے او رکہی نہیں هو سکی ے؛ 
اور اسی کے ذریعهھ وہ فراست پیدا وی ہے جس کے بارے میں 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم ے فردایاۓ 


۱ : ۱ 
مینظتر بنہور الله ) الحعدیثٹ () کیونکه وہ اللہ 2 نوز سے 


دیکھتا مغ ۔ 
حکمت کے مفہوم کی تشریح اوراس سے فمه پر 
استدلال 
عقل اور قاب کی رھنائی میں فہم و فراست کی جو “ نوع 
تیار ہو بی ےش اور تشکینل قانون کے سی حله مہی حجحس کے یعم چارہ 
نہس ےے ) قرآن حکیم ے اس کو مہایت جامع زی 17 ےرت نے 


٤ 


تعہر کیا ے ۔ 
بوویالحکمة منیشاٴ ومن یوت الله جس کو چاھتا ھے حکمت 
الحکمة قد اوتی خم رآ کشمر] ٦‏ عطاکرتا ے اور حس کو حکمت 
کی دولت مل گئی اس کو بڑی 
دولت (بھلانی) دی ٤‏ 7 
حکمتی اصل حقیقت کے بارے میں رسول ال کی درج ذیل 
حدیث میں بھی اس کی طرف اشارہ عے : 
فی ےرذ اللہ ره غعرا یفقہهه جس کے ساتھ اللہ بھلائی کا ارادہ 
ق الدین () کرتا ےے اسے دین می تفته 
(بصمرت) عطا فرماتا ے ۔ 


ہے سم ۔ 


١-۔‏ خاری و مسلم - 


"٦1آ‎ 


اسام مالٹکل۷' ) مہایت اونچے درح4 - فھیاے اور مالی لت 8 ہانی) 
ے فرمایا َ 
الحکمة والعلم نوری یھدی بھ حکمت اور علم انور“ ھی 
ال سن دَسّاء (ر) جنھس الله چاھتا ھے عطا فرماتا 
ۓے ۔ 
ایک اور حکھه فر سا یا : 
لیس العلم بکثرت الروایات ولکنه علم زیادہ معلومات ک نام 
۱ 
نور یحعں4 ات ىق ا'قلوب (م) نہس بے ء بلکه وہ ایک نور عے 
۱ ۱ 
که اس کو الله تعالی قاوب 
ہی ڈالتا غے ۔ 
صاحب علم و عگعت 1ج ایت بیان کونے ھوے ایک موقع 
پر فرمایا 
لکن عليه علامة ظاشرة وھو اس کی کھلی علامت دنیا ہے 
التجا ق عن دار الغرور والانابة دل ئە لگانا ( مقصود بالذدات 
_-٠ ۱‏ 
آ الخلود )(۳) کہ بنائا () اور اآخرت کت طرف 
متو 4 ھونا غے ۔ 
ظٰاھر ہے کہ مہاں علم سے ماد 7 علم نموت 7 ٤‏ اور حکمت 
ہے مراد وہ حسن استعداد عغے حو نہوت قٌ مزاج شناسی کک راہ سے 
حاصل هو یق خشے اور اسرار دین و رەموڑ قوانن تک مہنچانی .ےج ۔ 
محققن و مفسر بن - يك حکمت کا ممہوم 


زی ہے سے سی دی ے حکمت ے 


١۔+ترجن‏ السنة ج ر۔٢۔‏ امشا ےب ترجمان السنة ج , ص نے 


۲۲ 

کئی معنی بیان کئے ہیں ء جیسا کھ امام راغب اصفہائ یکپتےھیسں : 
الحكمة اصابة الحق بالعلم علم اور عقل کے ذریعه '۶' حق“ 
والعضل (١)‏ کو پہنچنا ۔ 

لسان العرب میں سح : 

والحکمة عبارۃة عن معرفة افضل اور بہترین چی زکو بہترین 
افضل الاشیاءٴ بافضل العلوم(م) علم کے ذریعه جاننا حکمت ےے 


حکمت کے دوسرے معانی یه ہیں (م) عقل کی رهھنائی اور 
قابی بصیرت (ىی اشیا کے حقائق کی معرفت (م) عرشے کو اس 
کے مناسب محل میں رکھنےکی صلاحیت (م) حقو باطل کے درمیان 
فیصله کی قوت (و) نفس اور شیطان کی دقیقه رسی سے آکاھی 
(ہ) شیطانی اور ا:سانی تقاضوں میں امتیاز کی قوت (ے) برائیوں 
کی صحیح نشاندھی کر کے علاج کی صحیح تدبیریں (ہ) بخلوق 
کے احوال کاعلم (و) وہ معارف و احکام جن ہے نفوس انسانی 
کال کو پہنچیں (.ر) خاص قسم کی فراست وغیرہ (م) غرض هر وہ 
صلاحیت جس کے ذریعه انسان کو حقائق کی معرفت حاصل ہو اور 
اسبجاب و عدل ى دنیا تک اس ى رسائی ھو ۔ علامه ابن .سکویهە 
ے حکمت کے ضمن مس یه چیڑیں بیان کی ہیں : ذکاوت و ذھانت 
تعقل ؛ سرعت فہم ء٤‏ ذھن کی صفائی ٤+‏ سہولت تعلم ؛ پھر ان کے 
ذکر کے بعد کہا ھ : 
وبیذالاشضیاء یکون حسن انہیں چیزوں کے ذریعةہ حکمت ی 
الاستعداد للحکمة )۷ ۱ عق استعداد پیدا ھوی عم ۔ 


-١‏ مقردات القرآن ص ٦۹._ہم۔‏ ۓچےمہ سان المرب چ لے وت عَرَاتین 


۲۰۳ 


علم کے لی کے مین 

مذکورہ حکمت اور زیر بحث 'تفقه“' کے سمجھنے میں درج ذیل 
آیت بھی خاص اھمیت رکھتی ہے : 
ہےر ھ۔ر یح إاظٹظط ہےر ھ۸ ھ ھم مگ 


۱ 
ا قہلہ سن ارہ عسلی الىمسو سۂٗسرسنی پلا ک4 یا اللہ کے مومنوں 


ص ےم 


و+عےے ہ مہہ طظ۸مھ ۂ“: ,مھ عھ پر بڑا ھی احسان تھا کە 
اد بث او کی یز رسولا مود اس ےج ایک رسول ان مس 


۸ر 
رر پہ.×2ھظھ ےمم ھ ہم ے۱۲ د ا س2ع از 
درا عاے۔ آاته بھیجچ ڈیا جو آن عغی میں ہے 
َّ )ما عےے ء؛ وہ النہ اج آئتی سدناتا 
مس عو رس ۸ ھم مر ۔ سط عرِ ظط ط ۶١‏ 
و سز کیم و بمعلمموسم رگ ؛ ہر طرح کی برانیوں سے 
گ٦‏ ۳" انں پاک کرتا عے اور 


۸ حر حر ےر ےی ہم 
الکتساب والححکّمة کتاب اور حکمت کی تعلیم 
دیتااٴمے ۔ 
اس آیت میں تین درحے بیان ھوے ھیں : 
جا 
(ر) '”'یتلوا علیھم آیته “ (ترجمە اور مطلب جان لینا) 
ر 
یه درحه عر بی زبان دانی ہے حاصل ہو حاتاے اور قر آن حکیم سے 
ذکر و نصیحت ح<اصل کرتے کے لئے اق ۔ اس میں عمومیت پائی 
جاتی سے اور اسی معنی کے لحاظ سے قرآن حکیم آسان کہا جاتا ےے۔ 


م 


عہرے م ےر شھ]۸ے 


ند ۸ 
واقد پسسدردہ نے الاق ران و شہ 7 قرآن کو د کر 


>بم۔صح+ھھم حڑََ 2 و نصیحت 9 لے آسان 
فھ۔مل ہے مل ک5 : 
سس ظ 7 ع1 بنایاےء کیا کو یی نصیحت 


قبول کرۓ والا ے ؟ 
(م) ” یعلمهم الکتاب ٠“‏ ۔ موقع اور عل کے لحاظ سے 


ج۳ 


مفہوم متعن کرنا اور جو اصول و کلیات بیان ھوے ھیں انھی 
بر عل منطبق کرے اور جزئثیات و فروع میں متش٭خص کرے فف 
صلاحیت پیدا عو جانا ۔ 

یہ درجھ سیاق و سباق پر نظر کرتۓ ؛ سورتکا عمود (م کزی 
مضمون) معلوم کرے اور حالات و قرابن میں غور کرےۓے سے 
حاصل ہوتا تھے ۔ قرا: حکیم میں تفکر و تدبر کی وقعت اور مفہوم 
غ قشوُ یس رای اس ای درد بی ےہ عافد ذیق کی 
آیت میں اسی مقام کو قابل اعتإد قرار دیا گیا ے ۔ 
فسٹلوا اھل الذکر ان کنتم اگر تم نہیں جااتے تو ان لوگوں 


5 .ْ۹ ۱ س. 
۲ تعلمون ت سے دریافت ذر لو حو س.<دھ 
بوجھ رکھتے هیں ۔ 


2ئ علم کا سب سے اونجا درحهہ ے اور ققده 


کا اصل مقام "ہی ہے 


(م) یعلمھسم الىحکمة ۔ علت اور لم تلا ش کر کے تہ تک پہنچ 
جانا اور اسرار و رموز ے واقفیت حاصل کر کے سبدأ اور منتہاء کو 
پا لیٹاے 

یه درجه قوت فکری و عملی دونوں میں کال کے بعد حاصل 
ھوتا ےے اور قانون کی دنیا می اس تک پہنچنے کے لیے درج ذیل 
چیزوں کا علم ضروری قرار دیا جاتا ے : 

(ر) قانون کا تاریبخغی پس منظر () قانون کا کردار (م) علت 
اور سہب کی دریافت ہے مناسبت (م) نفسیات کا گہرا مطالعه (ن) 
فطری جذبات و رجحانات (ہ) قومی و جاعتی مزاج (ے) قومی زندی 
کے مختلف ادوار اور ان کے نشیب و فراز وغیر:۔ 


۲۵ 


۶ 


۶> ھ برھم ۸ یم ے او جن حس کو حکمت کی دولت عطا 


ہم 


ومہن ی۔وت إْ لح کم ة ٤ھ‏ ۱ ) 
ھب ہ کے مم ۰ ھ۱ عوی اس َ٭ وج 
۱ و سی خ۔وسو ۱ "وم ۱ دی 1 2 


۳ 

اکا 

اور حدیت لکل حصد مط۔لع (ھر حد کے لیے واقفیت کےمقامات 
ھیں ) میں غالبا اأسی درحه کی طرف اشارہ ے ؛ کیونکە ”' مطلع ٠‏ 
اس حھرو کے کو کن ھس جو بلندی پر ھوتا ے اور انسان بلندی 
پر چڑھ کر اس کے ذریعه متعلقه چیزوں ے واقفیت حاصل کرتا سے ء 
اسی طرح علم کا یه مقام ے کہ انسان اس ببلندی پر پہنچ کر اور 
عمام ماله و سا عليه ے واقفیت حاصل کر کے ھر نے کی کرات تک 
پہنچتا ےے اور پھر سارے پہلوؤں کو سامتے رک کر ٭بصرانه حیثیت 
سے کو کرتا ھرے 

فقیه کے علم کا اصل مقام یه ے ؛ دوسرے مقام سے بھی کچھ 
فائدہ حاصل ھو سکتا ےے ؛ بشرطیکہ قانونی دماغ هو اور تانون کے 
کردار اور نذیب و فراز سے واقفیت ہو ۔ 

حسگ وی کے ور جے اور مراابےس 

پھر گہرائی اور بلندی کے لحاظ ہے حکمت کے کئی درحے اور 
مرتیے ہیں ۔ سب سے اوچے درجه پر انبیاء علیہم السلام فائز هوے 
هیں۔ اس کے بعد قانونئی معامله میں انبیاء علیہمالسلام کے ساتھ جس کو 


جس قدر قرب حاصل ہوتا عے اور جتنی زیادہ مناسبت ہوتیق ےہ اسی 
لحاظ سے اس کا مقام متعین ھوتا ہے 


۲۲٦ 


چنانچہ حکمت ھی کا ایک درجه وہ تھا جس پر سید نا حضرت 
عمر رضی اھ عنه اور بعض دیگر صحابەرط فائز تھے که ان یىی زندق 
شریعت اور مزاج شریعت ‏ کے اس قدر ہم آھنگ بن 1 تھی کہ 
بہت سے احکام میں ان کی رالے کے موافق وحی آتی تھی ۔اسی طرح 
بعض کاملن کا وه درجه که قوانعن شرعيه کی طرف ان کی رمبری 
صرف الہام اور ذاتی رجحان ہے ھو جائی تھی ؛ ظاھری سبہب کو 
کچھ زیاده دخل نە تھا ۔ 

جب انسان کا مزاج اور رجحان شریعت الہیه میں جذدب هو 
جاتا عے ۔ تو وھی رجحان اور میلان ھوتا ے شریعت جس ى متقاضی 
بنی ے ۔ 
صدراول مس نہ فقه کی تدوین ہوئی تھی اور نہ 

اس کے حدود و قیود متعین تھے 

ذیل میں ھم صدراول کے فقه کا مفہوم اور اس قی تعریف میں 
پعدریج تنی کا ذ کر کرے ھی ۔ 

رسول الله صلی ات عليەوسلم کے مباررک زمانەمیں ە فقه کی باقاعدہ 
تدوین ہوئی تھی اورتھ اس کہ حدودو قیود متعین تھے ء بلکه 
صحابڈ کرام ( رضوان اللہ علہم ) رسول اہ کو جو فعل جس 
طرح کرے دیکھتے بس اسی یق نقل میں دین و دلیا کی سععادت 
سمجھتے تھے ۔ ان کے سامنے یه سوال ھی نه تھا کە آپ کا کون 
فعل کس درجہ کا ےے ؟ کس فعل کو آپ۴ ے بطریق عادت کیا 
ے یا بطریق عبادت ؟ اس کا کرنا ضروری ے یا ضروری نہیں اہ ؟ 
جو کچی جس طرح آپ ے کیا تھاء وھی سب کچھ اسی طرح 
صحابه کرام کیا کرۓ تھے اور اتباع و پیروی کی یہی قسم انہیں 


عھے زیت فزر تی( 

1 و یىی ایسی صورت وش 1 حاتی حس می رسول ارہ ۴ ک5 
فقعل یا آپ کے ف ھدایت ئهھ ملی و حن کے پاس زیادہ علم زة تھا وہ 
اھل علم ے پوچھکر فسئثلوااهھل الذکر پر عمل کرتے ا ھے 
اور حن ۶۰3 پاس علم ھوتا تھا وہ اس نی صورت کو قرآن و حدیت 
ق صرعحات می دایکھتے اور ضوح حکم 1 غرض اور علت تلراش 
"کوک اھر ا گت کی خالت ہی ا صورت پر وی حکم حاری ٹر د یہ 


ے 
تھے ء حیسما کے حضصرت شا وف التہ٣‏ نے فرما یا 


احجمتھد برایية وصرفقاالعلة یھ حضرات ای راے سے احمّہاد 
التی ادار ر۔سول الله ء۔لیهہا کرے اور اس علت کو معلوم 
الہحکم فقؤمنصوصاته فطرد کرے جس ي بناءٴ پر رسول الله 
اح حم حیثما وح۔دھا ا یالوا ے منصوصات مہی حکم کوچلایا 
جیدا ق سوافقة شغرضه ‏ ہس ء پھر جہاں وه علت پائی 
اہ اس ف0 جاتة عضرات امک کو ناڈ 


کر دیتے البته حکم ہے رسول الله 
کھىٰ غرض معلوم کرۓ میں 
کوئی دقیقه نه چھوڑے اور 
اسی کی موافقت میں ایک حکم 
دوسرے پر لگڑاڈے تھے 7 
صحابهۂ کرام کے بعد حضرات تابعین“ کا دور آیا ۔ انہوں تے 
٠‏ سول التہ۶ کی حدیث اور صحابهھء* کے اقوال و افعال خود صحاريہ ر2 
ے حاصل کئے اور حالات رہگ تبزیه کرے میں غور و فکر 


- الانصاف اڑ شاہ ول ال3 ص- ٢‏ نیز ححة اتہ البالغه صیےمر۔ 
مہ حجة الله البالغه ص .مم۔ 


م۳ 


اور تر کو 22 دھی طریق کار اختیار کیا حو صدحا بر۶ ہے تا تھا 


یہاں تک که ٠‏ 

و کان سعحیہد بن المحسیب و شر مغیی مسب 7ت اور 
اراھیم وامثالھمساجمع۔وا ابراھیم“ وغمرہ تے فقهة کے 
ابواب الفقه احمعپها و ابواب جمع کے اور اس سلسلے 
کاندلیم ف کل باب اصول میں ان کے پیش نظر کچھ اصول 
لت ساسی اساف ٤‏ وی ون بل و اوت گے ٠‏ 


صحايه سے حاصل کیا تھا 1 


پھر تبع تابعین کا دور آیا اور اہوں ے اپنے پیشروؤں ک 
پوری زندگی اور سارےحالات و مسائل کو عقل و بصیرت کی روشی 
میں سمجھنے کی کوشش کی اور اسی روشنی میں فقه کی تدوین عمل 
میں آئی ۔ 

5 .+ٔے‎ ٠ ۰ ٠ 
صدراول مس فقه کا وع دی زنک 0 نمام‎ 
شعبوں کو حاوی تھا‎ 


ھر عید 8 تفصیلی حالات پر تبصرہ ایک مستقل عنوان 
' فقه کا تدریجی ارتقاء ۶۶ کہ نام ے بعد مس آے کا مہاں صرف 
یہ4 بتاناے که اٰاس صدر اول می فقةه کا مفہوم مہایت وسیح اور 
اسلامی زندی 29 تمام شعبوں پر حاوی تھا “6 جیسا که اصہول 1ج 
کتاہوں میس تصرح گے ؟ 
ان ا(ٰہذتهه قیالز نان الیم قداع زمائة می وه ےع حقیقثت 
کان مستناو لالع۔اسم الحق.یقة (و ۵ علم جس می اللہیات ؛ الله 
وھی الالےھیات سی مسیساحثت اچ ذات و صفات ہے حعث ھو) 


رہ ایضا ص سم ۔ 


۰۹ 


الہذات والمص۔فات و عصلم اور علم طریقت (حس میس غوات 
اطر ی42 وعغیمجہا حدٹثت لمنحیات دیئے والے اور ھلاکت می 
و کات تر غام‌الفروسة ‏ ڈاتے وال فال بر اسان ے 
ال۔ظامرة )ِ( خحعث مو اور علم شر یعت ظا ھرہ 


(جس میں ظاھری احکامومسائل) 
سے سحعت عق ٭ سنت کو شایلق 
بات 
یعی فقھ کا دائرہ اس عہد میں اتنا وسیع تھا اس میں که 
تھا -۔ چنانچہ امام ابو حنیفه اور دیگر حلیل القدر ائ مه 
کے بیان سے وق ک5 حو مفشہوم منعخن ھوتا ہے اؤس ک5 
خلاصه یا ھے : 
فْقه ملکة استۂہاط اور دیی بصمرت کا نام 
کے حس و ذریعهة احکام شریعت لن امرار معرفت 
اور مسائل حکمت سے واقفیت ہوتیقی ے ء؛ نیز 
(انت نئے 1 فروڈعی مساتت کے استنباط اور انل کی 
باریکیوں کا علم ھوتا ے ۔ جو شخص اس دیی 
ب(صمرمت اور ملکهة استنماط ک5 حامل ھوتا خۓ ء؛ وہ 
فقيه کہلاتا ے ۔“ (م) 


مثتصر لفظوں ہی ان حضرات سے دة تعریف منقتول ےش ً 


والفغقه معر فةااللنسفس مسالی۔ا فقه ان چیز وں کی معرفت کا 
و ما عسلی۔ ےسا )۳+( نام غے حو تفع پہنچائیں اور 


ان کى جو نقصان پہنچائیں ۔ 


١۔‏ شرح مسلم الثبہوت عیے یں کے حاشیهھ شرح تلویج ضص ,م رہ 


۔ 


او ارِضا ہے سے اض ۔- 


بی 


باتوں کی حفاظت کا جن کا تعلق جز ثیات اور ان کے 
علل و ا۔باب ہے عے ۔ جو شخص ہمذ کورہ چیزوں 
میں زیادہ سمشُغول ومٹہمک رھتا ۓ بس وغی 
فقه کا زیادہ عالم سمجھا حاتا ےش ؛ً ))( 


ایک اور موقع پر اظہار نارافگی کرے ھوئۓے یه فرمایا 
'' فقامت '' حاصل کرے کا مقصد قرآن حکیم می 
لمہندروا قوسعسم (تا یه وم ! ہی قوم کو ڈرائی) 
بیان کیا گیا ے اوریە مقصد اسی وقت حاصل 
عوتا ے جب که صدر اول کی فقه پر عمل 


درآمد هو 


طلاق ء عتاق ؛ لعان وغرہ فروعی مسائل ے 
یھ مغصد میں حاصل هو پسگٹا ےھ ) ہلکكهە ہما 
اوقات صرف ان ھی مسائل کی طرف دائمی توجه 
دل کو سخت بناءٴ دیٹی سے اور خوف الہی جاتا 
رھتا ے ؛ جیسا کھ عم اپنے زمانهە کے ایسے 
مفتیوں می مذکورہ ہاتی دیکھ رےعے ھس که ان 
کا دل سخت ہو چکا ےے اور خوف خدا رخصت 
هوگیا ے ۔“ (م) 


: ہے ٠‏ 
مفہوم میں تنگی کہ بعد فقه کی تعریف 
اس تجریدی عمل کے بعد فقه کا جو مفہوم روج اور مشہور 

ہوا اس کی مختاف تعریفیں اصول کی کتابوں میں مائی 


پوممر ہیدہ ہا 


7 احیاء العلوم مس ہت احیا العلوم ج رص مم۔ 


ھی - 2 میں 


مموجمحسہسمسے 


برض 


سب ہے زیادہ عمیق اور مختصرتعریف درج یل حے : 
والضفغقه حکػڈفرعیة شرعسيیة (ا) “' ت ٤‏ شرعی قوااین کے 
ملک استتباط کا ٹام ےت 
عام فقہاء ہے یه تعریف منقول ہے : 
العدم بالاحکك5م الشرعیة ‏ ”'فقه“ شرعی قوانین کے 
عن ادلتھها التفصیلیة (م) علم کا نام عے جو ان کے 
تفصیلی دلائل ے حاصل ھو۔ 
اس تعریف میں فقه کو انسان کی ایک علمی صفت قرار دیا 
گیا ے ء مگر اس کا مقام مذکورہ تعریف ہ ےکهتر ے ؛ کیونکہ اس 
میں فقة کو ” حکمت “ ہس تعببر کیا گیا ے جو علم کا نہایت 
اوچا درجہ ےے ۔ فقهة کا یه مقام بی غنیمت سے کہ :اس میں کسی قدر 
سملکه استنتباط وغیرہ کا مفہوم ماحوظ ے ؛ لیکن ذیل کی تعریف مُہایت 
ھی مایوس کن سے ۔ 
الله مججموعة الاحکام شریعت کے عملی احکام کے 
المئسروعة ف الاسلام مجموعہ کا نام فقہ ے ۔ 
اس تعریف میں فقهہ '' محموعه احکام “ کا نام رہ 
گیا مھ جس کا تعلق معلومات ہے زیادہ اور علم سے 
براۓ نام ے ۔ اصولیین نے اسی مرحلہ کا ماتم 
ان الفاظ می کیا ےے : 
نملما صدارت العدوم صناعات پھر جب‌علوم علم نه٭ با یرم 
غضاب الاستء۔ممال ق المسائل (م) بلکه صنعت میں تبدیل ھو؟ئے 
تو فقه کا استعال صرف 
مبمائل میں باق رہ گیا ۔ 


ہس مسیدےت ہم سرجرہے مویہ مصلمحہ ہہ سی پہےسشسمم ہہ ہم ک وس سس سس نٹ 
می مہ مم پس١سمر‏ یں تح سیب مد ون 


وط اقرى ٣س‏ ورالائوار وغیرہ ۔ ہہ شرخ توضیح س بے۔ں۔ 


اراس 


فقہی مباحث کی تقسیم 
تجریدی عمل اور فقه کے صنعت میں تبدیل ھوے کے بعد فقہ 
کا تعلق اب حسب ذیل مباحث ہے ےہ : 


(١) 


عباذات۔ وه اہمور جو الله اور بندہ _کے درمیان 
تعلقات استوار رکھتے ھی اور زندکی کے میدان مس 
اص قسم کی پالیسی اور زاویة ثاء کا تمین کرتے 


ھی ۔ 


)()٢()‏ معاملات - معاشرتی اور مالیانی قوانین حو تعاون اور 


(۴) 


(م) 


(ہ) 
(ہ( 


باھمی اشتراک عمل کے لۓ مقررز ھی ء مثا خرید و 
فوروخت ء عاریت ؛ اماات ؛ ن انت وغرہ ۔ 

مناکحات ۔ نسل انسانی کی بقا ہے متعلق قوائین جن 
میں ٹکاح ء طلاق ء عدت ء نسب ء ولابت ؛ وصیت ؛ 
ورائت وغبرہ سب شامل ھی ۔ 

عقوبات ۔ اس میں جرائم اور انا کی سزا سے عحث 
ہویق ےہ ۔ قتل ؛ چوری ؛ تہمت وغیرہ ؛ اسی طرح 
قصاص ہ تعزیرات ء خوں بہا وغرہ ۔ 

غاصات ۔ اس میں عدالی مسائلء قانون مرافعه اور 
اسول عاکمە کا بیان ھوتا ے ۔ 

حکومت و خلافت ۔ اس میں قومی و بین الاقوامی 
معاملات > صلح و جنگ کے احکام ء وزارت ؛ محاصل 
وغیرہ کی تفصیلات جو قدیم دور میں تھیں ؛ ان کو 
بیان کیا جاتا سے ۔ ان مباحث کا تذکرہ کاب 
السر اور کكتاب الام۔کام الملطائمه می 
آتا ۓ ۔ 


۵ 


ظاہر ے کہ یہ حموعہ فقهہ بیک وقت وجود میں نہیں آ گیا 
سے ء بلکہ حالات و تقاضهہ کی مناسبت ہے بتدریج تر ق کرنا اور ختلف 
صحلات ہے گذرنا اس کے لئے اگزیر تھا ۔ ذیل میں یه بعث کسی 
قدر تفصیل ہے ذ کر کی جائی ے ۔ 


ٹ"ٗ 


)۲۲( 
شر الا فی کا ری اروا 
بتدریج ترق کے لحاظ ہے فقه اسلامی چار دور میں تقسم ہے : 

() فقہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے زمائه حیات میں 
ں٠‏ تک ۔ 

),( فقه ع۔ہد صحابھ می ومھ تک ۔ 

(م) فقه صغار صحابه اور تابعین کے زمانه میں دوسری 
صدی عجری کی ابتداء تک ۔ 

(م) فقة دوسری صدی ھجری کی ابتداء ہے چوٹھی صدی 
ھجری کے تقریباً نصف تک ۔ 


:7 پہلا دور 
ہلا دور زندق کے جواھر کو نشو و نما دین ےکا تھا 
وسول اللہ صلى اللہ عليہ وسلم کے زمالہ میں فقہ ہے متعلق 
جمله امور آپ کی ذات مبارک سے وابستهہ تھے ۔ قانون سازی ؛ 
فتاویلٰ ؛ فیصلے وغیرہ کے فرائض آپ خود بنفس نفیس انام دیاکرے 
تھے ۔ فقهةہ کی لہ باقاعدہ ترتیب و تدوین هوئی تھی ۔ اور 
ضروریات زندگی عحدود هوۓ کی پناء پر لہ اس کی ضرورت ھی تھی ۔ 
یه دور زندگی کے ”'جواھر“ کو نشو و نما دینے اور اسلامی 
کاز کو آگے بڑہاۓکا تھا ء اس بناء پر لوگوں کی ساری توجهہ جہاد 


اش 


۳ 


اور عمل پر س کوز تھی ؛ دیگر مسائل کی طرف انہیں سوچنےی 
فرصت ھی ند سلی تھی ۔ ایک صااح اور سادہ اجتاعی زندگق کے جو 
سسائل و مصالح ہو سکتے ہیں بس وہ تھے اور انہیں کے 
مثہت و منھی دونوں پھلوؤں کی وضاحت تک رسول الہ کی تعلیات 
عدود تھی ۔ 

لیکن یه تعلیات عموباً اصولیں اور دستوری رنگ میں تھیں 
جنہیں بئیاد بنا کر قانون کی عارت تار کی جاق ج۔ ہت می 
جزثیات کی تشرے'ت ایسی تھیں جو بڑی حد تک حالت و زمانہ کے 
تقاضا پر مبنی تھیں ۔ کبھی تو رسول اللہ ۓ نیا قانون فذ فرمایا تھا 
اور اکثر جو قوازین موجود اور سروج تھے انہیں میں معمولی 
ترمیم و اصلاح کے بعد قبول فرںا لیا تھا۔ 


اس دور میں فقه کے صرف د وماخذ تھے ۱ 


اس دور میں‌فقه کےصرف دو ماخد تھے۔ () قرآن حکیم اور (م) 
تشریحات نبوی ۔ قرآن حکمم میں اصول و دستور کے علاوہ وہ مصالح 
اور مسائل بھی بیان کئے گئے ہیں جو ایک صالح سوسائٹی کے لئے 
درکار هیں ۔ بیان کی صورت یه تھی که جیسی جیسی ضرورت پیش 
آتی رھتی اسی لحاظ ہے احکام آۓے رھتے اور خطرات کے انیسداد کے 
لئے بھی احکام دئے جاتے رھے ؛ تاکہ خطرہ آنے ہے پہلے ہی اس کے 
انسداد کی تدبر نکالی جا سکے ۔ سوالات کا سلسلہ بہت کم تھا اور 
نة عموماً اس کی ضرورت پڑق تھی : 

تشریحات نبری میں بھی ىپی رنگ غالب تھا ۔ ضرورت کے موتع 
پر یا غلط فہمی میں مبثٹلا ھوۓے کے اندیشه ہے رسول القہ قرآن 
حکیم ہیں بیان کئے حکم کی تشریج فرنا دیتے تھے اور موقع و عل 
کی تعیین کر دیتے تھے ء البته رسول ال کا فعل اتعا جاسم اور الہی 


)۳۸ 
حکمت عملىی کے هھم آھنگ تھا که وہ تمام ضرورتوں کو ہورا کرتا 
رھتا تھا ۔ اس بنام پر بھی قولی تشریج کی زیادہ ضرورت ئە پیش آتی 

تھی ۔ 
رسول اللہٴ اور صحابہ کے کام کی تفصیل 


اس لحاظ ہے رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے ۔درج ذیل کام 
تھے (م) تعلم کتاب (ہ) تشریج کتاب جس میں مختلف انداز ے 
حکمت یىی تعام شامل تھی اور (ص) ت زکي٭ٗ نفس ؛ اس کا کوئی نہاتلا 
طریقه مقرر نه تھا ء بلکہ نفسیات اور مزاج کی مناسبت ہے احکام اور 
ھدایات پر عملدرآمد کراہے ہی سے کامیابی حاصل ہو جاتی تھی ۔ 
رسول الہ کی صحبت اور اسلامی معاشرق زندگی کے تقاضے و مطالے 
ھی اس قدر مؤئر تھے کہ ان پر ٹھیک ٹھیک عمل پیرا ہوۓ سے 
زندگی کا سانچه یکسر بدل جاتا تھا ۔ (م) مجموعی حیثیت سے ایک 
ایسی جاعت ىی تیاری جو نبوت کے بعد نبوت کے فرائض لبوت ھی 
کہ نقشہ کے مطابق انام دے سکے ۔ (ھ) جاعت کی عملى زندی کی 
ایسی تربیت جو هر موڑ اور ھر موقف ہے گذر کر اسلامی کا زکو 
برابر آگے بڑھایق رے ۔ 

صحابه*ٴ کرام رسول اللہ ہے قرآن حکیم (کتاب) کی تعلم 
حاصل کرے تھے جس میں یاد کرنا ء سمجھنا اور عمل کرنا سب 
شامل سے ؛ نیز رسول الله کی قو لی و فعلی تشرمحات سے استفادہکر کے 
اہی زندق میں ان کو جذب کرےۓے تھے ۔ اس کے علاوہ جو 
خصوصی ھدایتں ت زکیهە و اصلاح وغرەہ ے متعلق ھوی تھی ان 
سب کو وہ حرز جان بناے تھے اور جائی و مالیى هر بڑی سے بڑی 
قربانی کے ذریعہ نبوی مشن اور اسلامی کاز کو وہ آگے بڑھاے تھے۔ 
رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم دلیا ہے اسی وقت تشریف لے 


۹ 


گئے جب کہ آپ نے ھر طرح سے اطمینان حاصل کر لیا کہ اسلام 
کی بنیادیں ھر حیثیت سے مکمل ھوگئی هی ۔ ایک طرف قانون کو 
سنضبط و مدون کرۓ کا پورا خاکھ آپ ے تیار فرما دیا اور 
خومری طرت اس کو لال کر منے کے عل راس پان 
دیں ء نیز تموله کے طور پر ایک ایسے معاشرہ کی تشکیل فرمائی جو 
قانون کے اتار چڑھاؤ اور نوک پلک سے بخو واقف تھا ۔ 


دوسرے دور میں سیاسی و اجتماعی بہت سے مسائل 
ابھر آۓ تھے 

فتوحات کی کثرت اور ختلف تمدنی زندگی ہے سابقہ کی وجه 
سے اس دور میں نئے نئے سیاسی و اجتاعی مسائل ابھر آۓ ۔ حالات و 
زمانہ کے تقاضا کی نی نی کروٹوں ے اجتۃاعی مسائل حل کرے 
کہ لئے نئے نۓ زاویة نگاہ پیدا کر دئۓے۔ لازمی طور سے پہلے دور 
کا حو حموعھ موحود اور سینوں میس حفوظ تھا اس کو اُس حد تک 
وسیع کرۓ کی ضرورت محسوس ہوئی کہ موجودہ ضرورتوں کو پورا 
کر نے کے لئے کسی اور روشی سے استفادہ یق ضرورت نئە باق رىے ۔ 


چنانچە اس دور میں مذ کورہ ضرورت کے پیش نظر سائل حل 
کرنۓ کے لئے دو چیزوں کا اضافة ھؤا ۔ (ہ) اجاع اور (م) راے 
کا استعال ۔ ان دونوں سے کام لینے یق ترغیب قرآن و سنت میں 
موجود تھی ۔ چوں کھ رسول الله“ کے بعد موجودہ دور کے حضرات 
ھی دین ال ہی کے اصل عافظ اور امین تھے اور رەی دنیا تک ان 


۳۰ 


ہے عمل سے استفادہ نبوت ہے نقشهہ میں داخل تھا اس بنا پر ان 
.حضرات ے اپنی ذمه داری حسوس کرتے ہوۓ فقة کو وسیع کرے 
کی راھیں کھولیں اور بعد والوں کے لے بہت کچھ سرمایه جمع 
کر کرای 

اِس دور می اجاع کو منظم شکل دی گئی ۔ ضورت یھ عوی 
کہ صاحب صلاحیت لوگوں پر سمشتمل ایک کمیئٹی کی تشکیل 
عمل میں آئی اور حتی الامکان ایسے لوگوں کو باہر جاےۓ سے بھی 
روک دیا گیا ۔ اس کے بعد جو بات قرآن و سنت میں موجود نه 
ھوے کی صورت ہیں باھمی راے اور مشورہ ہے طے پاتی وہ قانون کا 
درجه حاصل کرق تھی ۔ 

راۓ کے استعال کہ لۓ فقہی قواعد و اصول بعدامی منضبط 
ھوۓ ہس ؛ اس دور میں راے کا استعال مقاصد شریعت اور اصول دبن 
کے ساتحعت هوتا تھا اور جو راۓ آزادانه استعال کی جاتی یا اس کی وحه 
ہے کسی اصول کليهە پر زد پڑیق تو اس پر سخت نکیر کی جاتی تھی ۔ 


اس دور میں بھی فقه واقعاٹی اور عملىی رھا ء نظری 
دہ لن سکا 


مذکورہ دونوں ماخذ کے اضافه کے باوجود اس دورمی 
بھی فقه عملىی اور واقعاتق رھا ۔ جو ضرورت پیش آتی با جو مسئله 
عل:ظاے, غرتا سض آنی کو لے ترماالت ۔٭اظری۔ مسائل 
اور بعد میں پیش آے والے واقعات و مسائل کی طرف توحهة کرے ک 
انھیں فرصت ھی نە تھی ۔ گونا گوں مصلحتوں کے لحاظ سے اسلامی 
ضرورتیں اس قدر وسیع هوگئی تھیں کہ ان پر قابو پا لینا ھی اھم 
کارنامه تھا۔ 


در 


اٰس دور کے بعض مسائل می صحابہ کے درمەیاں اختلاف ھوا 
حس کے اسباب درج ذیل تھے ۔ 


صحابرہ کے درمیان اختلاف کے اسیاب 


(ر) قران حکمم کے سمجھنے میں اختلاف جس کی بنا پر فتویل 
میں اختلاف ناگزیر تھا ۔ یه چند صورتوں پر سبنی تھا : 

(الف) قرآن حکم میں ایسے لفظ کا آنا جو کلام عرب میں دو 
معنول میں مستعمل تھا جیسے لفظ '' قر: ۶ے بعض صحابہ ے ایک 
معنی میں لیا اور بعض نے دوسرے معنی میں استعال کیا ۔ 

(ب) دو مختلف حکم اس قسم کے هھونا که ایک حکم کے بعض 
اجزاء کو بھی دوسرے حکم میں شامل کرئے کی گنجائش ہو ۔ اس 
طرح بھی دونوں حکموں کا بعض اجزا؛ میں تعارض ہو ۔ ایک سے 
کوئی بات ثابت .ھوئی اور دوسرے سے اس کے خلاف کا ؛بوت ھوا ۔ 
سثاڑ جس عورت کا شوہر ص گیا هو اس کی عدت کے متعلق جو آیت 
عے اس ى رو سے چارماہ دس دن عدت ے ۔ آیت مطلق ے حس 
کی بناء پر بيھ گان ھوتااے که حامله٭ عورت کا بھی یہی حکم ےہ ؛ 
لیکن طلاق وا لی حامله عورت کے بارے می جو آیت ےے اس میں 
اس کی عدت وضع حمل بیان ہوئی ہے ۔ اس بناء پر جس حامله عورت 
کے شو ہر کا انتقال هوحاۓ وہ دونوں آیتوں کے تحت آسکتی ے ۔ایک 
کے اعتمار سے اس کی عدت چار ماہ دس دن هھوئی چاھیے اور دوسری 
کے اعتبار ہے وضع حمل ہونی چاھے ۔ بعض صحابه کا فتو ئل پہلی آیت 
کے مطابق تھا اور بعض کا دوسری کے مطابق تھا ۔ ۱ 

(ج) موقع و بحل کی تعیین کے بارے میں اختلاف۔ حضرت 
عمرنۃ کہ دیگر صحابه ہے بیشتر اختلاف اسی پر مبٔی ھیں ۔ 


(+) حدیث کی لا علمی یق وحه ے فتووں میں اختلاف ۔ بعض 


م٢‎ 


حدیثیں ایسی تھیں جو عام طور ہر لوگوں کو یاد تھیں یارسول الله 
کا عمل لوگوں کے سامنے تھا اور بعض ایسی تھیں جو کم لوگوں کو 
یاد تھیں یا دو چار صحابیوں کے سامتے رسول الله کا عمل تھا اور 
بقیه لوگ ان ہے ناواقف تھے ۔ عمومی حیثیت ہے حدیثوں کے روایت 
کرۓ کا رواج نە تھا ء یز کسی کتاب میں حدیثیں مدون بھی لە تھیں 
کہ جن کی طرف رجوع کرنا آسان ھوتا ۔ 

(م) حدیث کے قبول کررۓ میں اختلاف ۔ کس یکو پھونچے ھوے 
ذریعه پر اعتاد حاصل هو جاتا اور کسی کو اعتاد نف ھوتا تھا جس 
کی بناء پر فتووں می اختلاف هوتا تھا۔ 

(م( را کی وجحہ سے اختلاف ۔ صحابدہ نۓ راۓۓ کے امتعالِ میں 
مصالح ؛ اصول دین اور فقہ کی روح کو سامنے رکھا تھا ۔ قاعدہ 
قانون ان کے زمانہ میں زیادہ لہ مقرر ہوۓ تھے ۔ استحسان اور 
استصلاح کی صورتوں کا مثبوت بھی ان کے یہاں ملتا ے ۔ چونکهہ 
احکام کے موقع و حل کو انھوں ۓ اپنی نظروں ہے دیکھا تھا ء 
مزاج شناش نبوت بن کر نظام تشریعی کو سمجھا تھا اس بناء پر ان 
کی راۓ اور بعد والوں کی راۓ میں فرق کرنا لازمی ے ۔ پھر تمام 
صحابہ ایک ھی حیثیت ہے مصلحت پر نظر ڈالنے کے پابند له تھے ء 
بلکه مصالح پر محتلف لوگ تختلف حیثیات ے نظر ڈالتے تھے جس ق 
بناء پر فتووں می اختلاف ناگزیز بن جاتا تھا ۔ 

چونکہ اس دور میں فقه واقعاتی اورعملی تھا اس بناء پر اغختلاف 
بھی عدود تھا۔ باھمی مشورہ اور اطمینان حاصل ھوے کے بعد جو 
مسئله حل کیا جاتا اس میں اختلاف کا سوال ھی نہ تھا ۔ 


اس ذور ےھ مشہور ترین حضرات جو فقه می زیادہ ماعراور 
رسز شناس تھے درج ذیل ھیں: حضرت اہوبکرںء حضرت عمرۃ ؛ 


پ۷ 


حضرت عغان ر۶ 6 حضرت علیر* ٴ٤‏ حضرت عہداللہ بن مسسعود(۶ ز حضصرت 
ابو مومهچل اشعری ر* ؛×'حضرت معاذ بن جبل۶۸ ؛+ حضرت آں بن 


مسلم جماعت تبن فرقوں میں تقسیم ھوگئی 


(م) سیاسی حیثیت ہے مسلم جاعت کا ذیل کے تین فرقوں میں 
منقسم هھونا بھی فقهة پر کا اثر الداز ھواے ۔ 


(ر) جمہور مسلان جنہوں ے حضرت امر معاويه ۶ اور ان 
کی خلافت پر اتفاق کر لیا تھا ۔ 


(م) شیعه جو حضرت علی۶ اور اھل بیت کی محبت پر 
قام تھے ۔ 

)۳( خوارج حو حضصرت عیان ر۶ حضرت علی ر۶ اور حضصرت 
معاویهء* تینوں کو نا پسند کرے تھے ۔ 


اختلاف جس حیثیت ہے بھی ھو اس کا اثر ظاھر ھونا فطری 
ہے ۔ مذکورہ اختلاف اگرچە سیاسی تھا لیکن روابت اورراۓک وقعت 
جتی موافقعن ىک ھویق تھی ٤‏ عالفن کی اتی نە تھی جس ىی بناء پر 
فناویل میں اختلاف ھوتا تھا ۔ جو لوگ پارٹی بندی کے افسانه ہے 
واقف ہیں وہ اچھی طرح جانتے ہیں کہ اکثر و بیشتر پارٹیاں سیاسی 
نوعیت کی ہویق یں ء؛ مذھبی رنگ محعض مقصد کے حصول کے لیے 
اختیار کرتیق هی اور مذھب کو آلهہ کار بناتی ہیں - فرتہ بندی و 
ہارٹی بازی کی یه تار نہایت درد انگیز ھے کہ تتقریبً هر ایک کا 
پس منظر ید رھ ےے اور ھر دورمی سیاست يَ نظ ہر مذدھەب 

کی نذر پیش یہ ےے۔ 


۴ 


ڈیسرا دور 
دوسری صدی ھجری ىی ابتداء تک رھتا مے ۔ فقہ کی ترتیب و تدوین 


کا پورا مساله اہ ی دور میں تار ھوا تھا ۔ اس بناء پر اس کو ترتیب 
و‌ قدوین ک5 قامیسی دور کہنا زیادہ مناسيی لے ا 


یه دور حضرت معاویه/7 ىک حکومت ١٤ھ‏ ہے شرزوغ هو کر 


اس دور کی امتیازی چیزیں 

اس دور یی درج ذیل خصوصیات فقه پر بھی اثر انداز 
ھولی ھی ۔ 

(ر) سسلانوں کی باعمی فرقہ بندیاں ۔ فرقوں کے رجحانات و 
میلانات ایک حد تک باہم ختلف ہوۓ کی وحه ے ا 
کے آدمیون کو ترجیح دیتے تھے ۔ 


بنے اپنے فرق4ە 


)(+) مر کز می چہلی جیسیں جاذبیت نە ہباق رمھے کی وجه ہے 
نیز ''اسلاسی کاز'' کو آگے بڑھہاتے کی غرض ہے عالاء و فقہاء ختلف 
ملکوں اور شہروں میں پھیل گئے تھے اور وھیں سکونت اختیارکر پی 
ان حضرات یىی تعام و تربیت ہے تابعین کی ایک جاعت تیار 
وی تھی جو صحابه ہے بعد صحیح معنوں میں ان کی جانشن ابت 
هوئی ۔ ان میں سے بعض تابعی ایسے .بھی تھے جو جا طور پر فتویل 
وغعرہ میں صحابه کے ہم ہله توے ۔ 
(م) احادیث کی روایت کا سلسلہ قا عم ھوا اور حدیث کا ٠‏ 
رواج غوا ۔ صحاپ۸ر۶ کہ زمانه میں ایک حد تک اس پر پابندی تھی 
لوگوں کے سامنے رسول الله کا عمل موجود تھا ۔ اس بناء پر 2" 


"۲۵ 


ضرورت بھی ئنە تھی ۔ اب نظام تشریعی کی نوک پاک درست رکھۓے 
کے لئے اس کے علاوہ او رکوئی صورت نە تھی کہ رسول اللہ کے قول و 
فعل اور رسول اللہ کی وہ زندگی جو صحابہ ۓے اپنے اندر سرایت یی 
تھی تعلم و تربیت کے ذریغھ زیادہ سے زیادہ عام کی جاۓ ۔ چنان چہ 
صحابہ ۓے حاصل کردہ سمام خہروں ء؛ نیزاہنی پا کیزہ زندگی کو تابعین 
طرف کی منتقل کیا اور وہ امور و مسائل بھی ان کے گوش گذار کے 
جن سے رسول اللہ کے بعد صحابه کو سابقه پڑا تھا اور خلفاء راشدین 
کہ زمانه میں لوگ اس پر کار بند تھے ۔ 

(م) غیں عرب لوگوں کی تعلم و ترییت ہے آراسته ایک بڑی 
جاعت تیار ہوئی اور اس ے تمام اسلامی شہروں میں تعلم و تربیت 
کے یت نے قام کئے ۔ یه حضرات اپنی صلاحیت کے لحاظ ہے عرب 
کے مقابلة میں کم ه تھے ؛ بلکه بعض مورخین کا خیال ےکه فقه 
اور روایت یں عجم کا حصه عرب ہے زیادہ ے ۔ اگر زیادہ نە بھی 
هو تو براہر کی شرکت میں کوئی کلام نہیں ے ۔ اس طرح غیر 
عر بی مالک کے لوگوں کو نظام تشریعی سمجھۓے' اس کا تجزیہ کرے 
اور نئے انداز سے سوچنے کے کاق مواقع فراہم ہوےۓ ۔۔ 

(ھ) راۓ اور حدیث کو استعمال کرئۓ کی حد میں اختلاف 
روما ھوا جس کی بناء پر دو ختلف گروہ بن گئے ۔ ایک گروہ انہیں 
احادیث کو سامنے رکھکر فتویل دیتا تھا جو موجود تھی اور اس کو 
بل سکتی تھیں۔ اس غاء پر اس کا دائرہ بد تنک اور عدود تھاء 
دوسرا گروہ شریعت کو عقلی اور اصولىل معیاریے دیکھتا تھا اور 
حدیث ە ملئے کی صورت میں راۓ استعال کرتا تھا -- اس بناء پر 
اس کا دائرہ نسبة وسیع تھا اھل حجاز کا رجحان اول کی طرف تھا 
اور سك کز مدينه تھا اور اھل عراق کا دوسرے کی طرف تها اور 


خر 


ص کز کوفە تھا ۔ ظاھر ہے کہ حجازیوں کو حدیث حاصل کرۓے 
میں جتی سپولتیں تھیں عراقیو ںکو اتی میسر نہ تھیں ۔۔ البته 
صحابہ کے ختلف مالک میں منتشر ہوۓ کے بعد حجازیوں کیلئے 
بھی پہلی جیسی سہولتیں نہ رہ گئی تھیں ۔ اس وقت ملکوں اور 
شہروں میں ایسے روابط نہ تھے کہ جن کی بناء پر حدیی مسائل 
کی باھمی شیرازہ بندی کی جا سکتی ۔۔ بخلاف راۓ ہے کام لینے والے 
گروہ کے کہ وہ علل‌وا۔باب کا سراغ لگا کر اصول کے تحت بڑی حد 
تک احکام و مسائل کی شیرازہ بندی کر سکتا تھا ۔ اس کے علاوہ 
پہلے کے مقابله میں اس گروە کو تمدنی زندگی اور گوناگوں احوال و 
مسائل ہے زیادہ سابقه تھا ۔-۔ بیروئی اثرات یھاں کا تھے ۔ عتلف 
تمدن اور ختلف مکتب فکر کے لوگ موجود تھے ۔ اس بناء پر لازمی 
طور سے دونوں کی نگاھوں میں بڑا فرق ھوکا اور 'فتاویٰ و فیصلہ میں 


اخنلاف ھوکا ۔ 
قیاس؛ استحسان'؛ استصلاح وغبرہ کا استعمال کثرت سے 
هموے لگا تھا 


اس دور میں قیاس ء استحسان ؛ استصلاح وغرہ کا استعال 
کثرت سے ھوے لگا تھا ۔ فقہاء پر نئے نئے مسائل کا دہاؤ ایسا پڑا 
که انہیں مذکورہ اصولوں کے بغیر چارہ ھی ە تھا اھل حدیث 
کہ بعض حضرات نے اس کے خلاف سخت آواز اٹھائی؛ حول کە قیاس 
کے استعال تک کوناجائز بتایاء لیکن عملی زندگی ے انہیں اگر ایسا 
ھی سابقه پڑتا جیسا که ان حضرات کو پڑا تھا تو بڑی حد تک 
اختلاف ىى نوعیت میں فرق ہو جا تا ۔ یہی وجهە تھی کہ اختلاف میں 
شدت زیادہ دنوں تک نہ باق رہ سکی تھی ء بلکہ کچھ دنوں کے بعد 
ان کے شاگردوں کے درمیان باهعی استفادہ کا سلسلہ قائم هو گیا تھا ۔ 


۳۴۴ 
اس دور کے مشہور ترین فقیه ومفی درج ذیل ھی ۔ 
مدینہ کے مشہور فقيہ و مفتی 
مدیثہ کے فقيه و مفی ۔۔ 


)١(‏ امالمؤمنین حضرت عائشه صدیقدنۃ (ہ) حضرت عبداللہ بن 
عمرد (م) حضرت اہو ھریرہ/ۃ (م) حضرت سعید/ۃ بن مسیب مخزومی 
(ی])حضرت عروەۃ* بن زییر بن عوام (ہ) حضرت ابوبکرن بن 
عبدالرحان (ے) حضرت علی/ۃ بن حسین/ (۸) حضرت عبیداللہنۃ بن 
بن عبداللہ ر۶ بن عتبه ؛ن مسعود (و) حضرت سالم /* بن عبدالهہ بن 
عمر (.۰) حضرت سلیان بن یسار ( ) حضرت قاسمنۃ ان بد بن 
ابوبکر (+) حضرت نافع رت (۳) حضرت ابن شہابنۃ زھری (۱) 
حضرت ابو جعفر درم بن علی بن حسین (ن١)‏ حضرت ابوالزنادرۃ 
عبداللہ بن ذکوان (۹م) حضرت حیوا/۶ بن سعید انصاری۶ۃ* (ے١)‏ 
حضرت رز بیعە ر۶ بن ای عبدالرحان ۔ 
مکه اور کوفہ کے مشہور فقيہ ومفتی 
مکہ کے فقيه ومفی 

() حضرت عبداقہۃ* بن عباس/ۃ (م) حضرت مجاھداۃ بن 
جبجر (م) حضرت عکرمەنت (م) حضرت عطاء* بن اہی رباح (ہ) 
حضرت اہو الزبیر چد بن مسلم ۔ 

کوفہ کے فقيه ومفی 

(١)‏ حضرت علقمه بن قیس النخعی (م) حضرت مسروق بن 
اجلاع (م) حضرت عبیدہ بن عمر سلانی (م)حضرت اسود بن یزید نحعی 
(۵) حضرت شریج بن حارث کندی (ہ) حضرت ابراھیم بن یزید نخعی 
(ے) حضرت سعید بن جبیر مولئی والہہ (ہ) حضرعام بن شراحیل ۔ 


۴۸؟ 
۱ ۸ ے٭ جم ٭ یی 

بصرہ وشام کے ہسہو رج مد و دی 

بصرہ کے فقيه و مفی 

(( حضرت انس بن مالک انصاری ر* خادم رسمول اللہ صلعم 
(+( حضصرت ابوالعالیه (۳( حضرت ابوالشعثاء حاہر بن زید (م) حضصرت 
قتعادہ ن دعاہهہ کَ 

شام . فمَ 4 و مفغفی 

)(( حضصرت عبدالرحان ٹن شم اشعری ء۴ ),+( حضرت اہو ادریس 
خولائی (م) حضرت قبیصه بن ذویب (م) حضرت مکحول بن ابو مسلم 
(۵) حضرت رجا بن حیوة الکندی (ہ) حضرت عمر بن عبدالعزیز بن 
سروان _- 


بر و جہن کے مشہور فقیه ومفتی 

مصر کے فثقيه ومفی ۰ 

(١)‏ حصرت عجدالنه بن غعمروؤو نی العاص ر۶ )(+( حضصرت اہوالخم 
مےشد بن عبداللہ (م) حضرت یزید بن ابی حبیب ۔ 
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۷ حضرت طاؤس بن کیسان حندی (,( حضرت وھب بن سحت‎ (١) 
(م) حضرت محمول بن ای کثیر ۔‎ 

مذ کورہ تام حضرات فقه اور روایت میں مشہور تھے اور معحتلف 
شہر کے لوگوں کے سکز توجہ تھے ۔ نفہ کے مختلف اسکول اس 
دور میں قائح نه ھوۓ تھے؛ بلکہ جو شخص جس سے چاهتا فتوول حاصل 


“*)۱۹ 


کرتا تھا اور وہ اھنے صوابدید کے مطابق اس کا جواب دیتا تھا ۔ اگر 
ایک کے پاس تشفی نه ہوقی یا مزید تحقیق درکار وق تو دوسرے 
مفتی کے پاس جاکر وھی فتويٰ معلوم کر لیا جا تا تھا ۔ یہ کوئی 
عت گی بات نە سمجھی جایىق تھی ۔ 
مفتی و فقيه حضرات کے علاوہ ختلف شہروں میں سرکاری طور پر 
قاضی بھی مقرر تھے اور قرآن و حدیث کے مطابق فیصلهہ کرے تھے۔ 
اگر ان دونوں میں انہیں حکم نە ملتا یا مزید وضاحت ک ضرورت 
ھوق تو مشہور فقہاء ہے فتوعل لے کر یا اہی راۓ ہے اجتہاد کر 
کے فیصله کرے تھے اور کبھی غلافت ہے بذریعہ خط و کتابت 
دریافت کرے تھے ۔ 
' خارجی اور شریعه فرفہ ے زیادہ ری حاصل کی 

اس دور میں خارجی اور شیعی فرقه نے زیادہ ترق حاصل ک ۔ 
خارجی بہت ہے دینی امور میں اپنی رابوں .پر سختی کے ساتھ قائم 
رے ۔ اسی کا نتیجد تھا کہ حدیث قبول کرئنے میں .انہیں لوگوں 
کو می قار سس وات رات عامل رن تھی غراف کے دومث 
اور عم خیال تھے ۔ 

شیعیوں میں مختلف فرقہ پیدا هوۓ اور ان لوگوں ےۓے غیر 
شیعی حضرات ے استفادہ کو زیادہ اھہمیت نهە دی ۔ غرض اسی طرح 
ھر فرقہ ے اپنےاپنے امام ے روایت و فقهہ حاصل کر ےۓکو ترجیحدی ۔ 
تدوین حدیث اور وضع حدیث کاسلسله شروع هوا 

ایک طرف حدیث کی ہا قاعدہ تدوین کے لیے حضرت عمر بن 


عبدالعزیز ے جد و جہد شروع کی اور جمام ملک کے لوگوں کو لکھا 
کہ ''رسول اللہ صلی اللہ علية وسلم کی حدیثیں تلاش کر کے انہیں جمع 


کت 


کرو کیوں کہ مجھے علم اور علاء کے فنا ہو جانۓ کا خوف معلوم 
ھوتا اق اک ۰ 


وضع حدیث کے اسباب 


ہے اور دوسری طرف جھوٹی حدیثوں کے روایت کرنے کا رواج 
ھؤا ۔ اس کے درج ذیل اسباب تھے:۔۔ 

)ا( بددین سم ے لوگ دین کی تحقیر ہے لئے حدیقیں وضع 
کرے تھے ۔ 

(ہ) جاھل ضوفق اور عبادت گذار نیکی اور دینداری کا کام 
سمجھ کر مذھبی ترغیبات اور فضائل ے متعلق حدیئیں 
وضع کرے تھے ۔ 

(م) کم ظرف اور ے استعداد عدثین شہرت حاصل کرتے 
کے لئے حدیثیں وضع کرے تھے ۔ 

(|) بدعت کے مبلغین اور مذھب کے متبعین اپنے اپنے 
مسلک پر دلیل قام کرتے کے لئے حدیئیں وضم کرے 
تھے ۔ 

(ن) بعض لوگ اھل دنیا کو خوش کرئنے اور ان کے کاموں 
پر شرعی دلیل قائم کرے کی غروض ے حدیثیں وضع 
کرے تھے ۔ 

(ہ) بعض لوگ ضعیف اور کم زور متن کے لئے مشہور اور 
صحیح سند گھڑتے تھے اور بعض سند کو الٹ پلٹ کر 
اس مین کچھ ترمیم کر دیتے تھے جس کا مقصد بہ 
ھوتا تھا کكه ان یىی کہی ھوئی بات پر کسی قسم کا 
الزام نہ آنے پائۓ یا لوگ نی دریافت ے متحیر اور 
ششدر ھو کر علعمی ہلندی تسلمم کر لیں ۔ 


۵۹ 


(ے) اسی مقصد کی غرض ے بەض لوگوں ۓ جن حدیثوں کو 
خود نہیں سنا تھا اور جن راویوں ے خود ملاقات نہ 
تھی ان کے بارے میں وہ جھوۓ دعوے کرتے 
تھے کہ میں ہے اپنے کان ہے سنا سے یا میں ےۓ خود 
راوی ے ملاقات کی ے ۔ 

(,) بعض لوگ صحابة کے اقوال ء عرب کے متولے ء حکاہ 
کے حکمت آمیز قصوں کو رسول اللہ* کی طرف منسوب 
کرے تھے ۔ 

اچھی خاصی تعداد حق برست لوگوں کی تھی 

(۹) ختلف فرقہ کے لوگ اپنے اپنے عقاید و اعال کی قائید 
میں حدیثیں وضع کرئے لگے تھے ۔ ظاہرے که کسی 
دور میں بھی نە سب انسان یکساں ھورے ھی نە اس 
دور میں سب یکساں تھے ۔ رسول الله کے زمانہ ے 
قرب کی بنا. پر اچھی غاصی تعداد حق پرستوں اور 
دین و ایمان پر قربان ہو جاۓ والوں ی موجود تھی ۔ 
کچھ ایسے بھی تھے جو مذکورہ قسم کی حرکتیں 
کر کے اس روشنیٰ کو مدھم کرنا چاعتے تھے ۔ وفع 
حدیث کا سلسلہ شروع ہو جاۓے کی وجہ ے عدثین کے 
لئے تدوین حدیث کا کام نہایت سمشکل اور سخت بن گیا 
تھا۔ ان حضرات ےۓ تدوین حدیث کے مںحلہ میں 

آمیزشوں سے حدیث کو کس طرح پاک کیا ؟ اور 
ای در کامیابی حاصل کی ؟ وہ تار کا نپایت اھم 
باب ے ۔ 


×۵ 
چوتھا دور 
۱ ابس ٠ّ ٠‏ ط‌ بے 
چوتھے دور کی بنیاد تیسرے میں پڑ چکی تھی 
بنیاد تیسرے دور میں پڑ چک تھی اور فقه کی باقاعدہ تدوین 
اس دور میں ہوئ ی ۔ جلیلالقدرامام اور پیشوا جن کے مقلدین 
اطراف عالم می پھیلے هھوۓ ہیں اور" اپنے اہنے امام کی طرف 
منسوب فقه پر عمل پیرا ہیں ؛ اسی دور کے ہیں ۔ 
اس وو کی امتبازی خصوصیات 
ھوئیں :۔۔ 
(م) ممدن کی وسعت ۔ اس کی وجه ہے نی نی ضرورتیں پیدا 
هوئیں اور غور و فکر کے لئے نئے میدان سامنے آے ۔ 
(م) عمومی حیشثیت سے علی کات یوٹانی علوم ونفنون 
کی ترویج ھوئی اور ایک دوسرے ہے استفادہ کے مواقع 
فراھم ھوے ۔ 
ندوین حد یت کا کام اس دور ی انجام پایا 
(۔) تدوین حدیث کا کام اس دور میں انام پایا اور تقریباً 
مام اسلامی شہروں میں تدوین ى طرف توجه دی 
گئی ۔ اس سلسلہ میں کام کرۓ والے خصوصی حیثیت 
کے حامل درج ذیل اصحاب تھے :۔- 
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۵۳ 


(ء) کوفە میں سفیان وری ۔ 
(م) بصرہ میں حاد بن سلمه اور سعید بن ابی ءروبه ۔ 
(۵) واسط میں ھشم بن شیمر ۔ 
(ہ) شام میں عبدالرحمن وزاعی ۔ 
(ے) من میں یعمر بن ارشد ۔ 
(۸) خراسان میں عبداللہ بن مبارک ۔ 
(۹) رے میں جریر بن عبدالحمید ۔ 
تدوین کے اس ابتدائی دورمی عموماً ایک قسم ؛ مثلً نماز 
روزہ وغیرہ ہے متعلق حدیثوں کو سلسله وار جوڑ دیا جاتا تھا ء نیز 
حدیث کے ساتھ صحابه و تابعین کے اقوال خلوط طریقه پر جمع کرے 
کا رواج تھا ۔ حدیث کی لسبت رسول اللہ کی طرف ھوق اور 
صحابه و تابعین کے اقوال کی نسبت ان کی طرف کی جاتی تھی ۔ 
تدوین کے دوسرے مرحله میں لوگوں ےۓے اقوال و احادیث 
الگ الگ ثقل کۓ اور ایسی کتابیں مسائید کے نام ہے مشہور 
ھوثٹی ؛مثلامسند عبداللہ بن موسول کوفق ؛ مسند امام احمد بن حنبل ء 
مسند اسحاق بن راھویه ء مسند عثان ابن ابی شمبه ء مسند مسدد 
بن سسوھد بصری ء؛ مسند اسد بن موسو| المصری ؛ٴمسند نعم 
بن حاد ۔ 
ان تمام حضرات نے اس کا بھی اھتام کیا تھا کە ایک راویکی 
ساری روایتیں اسی راوی کے تحت بیان کی جاتی تھیں؛ مثلا مسند ابوبکو 
صدیق جس میں ابوبکر سے مروی "مام روایتیں بمان کی گئی تھیں ۔ 
تیسرے صرحله میں اس عظرالشان ذخیرہ ے انتخاب می نہایت 
چھان بین کی کئی ۔ اس طبقہ کے سرغیل بد بن اسمعیل. بخاری اور 
مسلم بن حجاج نیشاپوری هیں ۔ ان دو بزرگوں ۓ نھایت چھان بین 
کے بعد اہی کتاب صحیح بخاری و صحرح مسلم تالیف فرمائی ۔ 


مر 

ان کے علاوہ ابو داؤدء ترمڈی ء ابن ماجه اور نسائی ے بھی بڑی 
حد تک انہیں دونوں بزرگوں کے نقش قدم پر چل کر اس اہم کام 
کو انام دیا ۔ صحاح ستهہ کے ام سے انہیں کی کتابیں مشہور 
ھیں۔ ان کے علاوہ اور حضرات بھی ھیں جنہوں نے حدیث کی 
کتاہیں تالیف کی ہیں ء لیکن جتنی شہرت ان حضرات کو حاصل 
ہوئی دوسرو ںکو نہ ہو سی ء اگرچہ بعض حیثیات ہے دوسرے بھی 
زیادہ شہرت کے مستحق تھے ۔ 
جرح و تعدیل کا فن اس دور میں مدوت ھؤا 

ایک اور طبقةہ ےۓ حدیث کے راویوں کے حالات کی چھان بین 
کو اپنا مطمح نفار بنایا ۔ اس نے راویوں کے حالات کک ہوری 
حقیق کی ۔ اخلاقی حالت ء حافظہ ء ضبط کی طاقت وغیرہ پر تفصیلی 
معلومات فراہم کئے ۔ یہ حضرات رجال جرح و تعدیل کے نام سے 
مشہور یں ۔ 

جرح و تعدیل کے اعتبار ہے کچھ راوی ایسے ھی جن ک 
تعدیل وغیرەہ پر سب کا اتفاق ے ۔ ان کی روایت کا درجه اونچا 
عے ۔ کچھ ایسے ہیں جن میں سقم کی وجھ ہے ان کے چھوڑ دینے 
پرسب کا اتفاق سے اور کچھ ایسے ہیں جن کے بارے میں خود 
اصمحاب جرح و تعدیل کا اختلاف ہے ۔ ہر حال اس دور میں 
علم حدیث ایک سمستقل فن بن گیا تھا اور اس کے بارے میں ھر 
حیثیت سے محث و مباحثہ اور تحقیق کا سلسلہ قامم ھؤا تھا اور بہت 
ہے لوگ اسی غدمت کے لئے ولف تھے ۔ 
اصول فمّه 1: ندوین ہوئی اور مواد فمفه مس 

اختلاف هڑا -- 


(م) اصول نقه کی تدوین اسی دور میں ھہوئی ؛ لیکن فقهہ کے 


٥ 
مواد کے بارے میں اختلاف ہؤا ۔ اس کی درج ذیل چند‎ 
صوردیں تھھہا ۔‎ 

(و) حدیث کی حجیت اور اس سے فقه کے استتباط میں کسی 
فقیہ ےۓ کلام نہیں کیا ء البتہ اس کے قبول کرے کے 
طریقوں میں اختلاف ہؤا ے اور ھر فقيةہ ے اپنے ابنے 
معیار کےمطابق اس کے ضابطے اور طاریتےمقرر کئے ہیں ۔ 
چند آدمیوں نے حدیث ھی کے قبو لکرےۓ ے انکار کر دیا 
تھا ۔ لیکن جمہور فقمباء سے ان کا کوئی تعلق نه تھا 
بلکہ انہوں ۓے ان پر سخت تھا نکیر ی تھی ؛ حيّلٰ کہ 
امام شافعی٣‏ وغیرہ نے انکارحدیث کے طریقه کو 
ضلالت و گمراھی کا طریقه قرار دیا ے ۔ 

(ب) قیاس اور استحسان کے ماخد قرار دینے مس اختلاف ھؤا۔ 
عحدثین نے قیاس کے زیادہ استعال پر پابندی لگاۓ یک 
کوشش کی اور امام شافعی“ ۓ استحسان کی تردید ى ۔ 
ظاھریه (امام داؤد ظاھری کی طرف منسوب) ۓ قیاس کا 
نہایت شدت سے ساتھ انکار کیا ۔ (ھر ایک کی تعریف 
وق اسلامی کے ماغذ مس آے گی ۔ 
اس میں شک نہیں کہ قیاس سے اس دور میں بہت زیادہ کام 
لیا گیا تیا ۔ احناف کا حصہ اس می بہت زیادہ ہے ؛ حنابله اور 
سالكیہ کا ان کے مقابله میں بہت کم ےہ اور شوافع کا ان دونوں 
کے درمیان سے ۔ 

(ج) اجاغ کی شرطوں میں اختلاف ھؤا جس کی بناء پر مسائل 
ثابت کرنے میں ختلف زاویه نگاہ پیدا هوۓ ۔ 

(د) حکم کے ثبوت کے درحہ اور طریقه میں اختلاف مڑا 
کہ مثلاً کس طرح وحوی حکم ثابت ھوتا ےہ اور 


۵۲٦ 


کس طرح غیر وجوی حکم کاثبوت ہوتا ھے ۔ فقہا* نے 
اس کے قاعدے و ضابطے سرتب کۓ ۔ 

(ی) فقہاء ۓ اصول فقه پر بہت سی کتاہیں لکھیں اور مُہایت 
کامیاب طریقه پر اس فن کو مدون کیا جس ہے بعد کے 
لوگوں کو رھبری حاصل هھوئی اور اسی کو بنیاد 
بنا کر سسائل کا استنباط و استخراج کرے رعے ۔ 

(ہ) قرآن و سنت کے اسلوب بیان اور قوت مطاليهہ وغیرہ ہر 
نظر کر کے فرض ؛ واجب ؛ سنت ؛ مستحب مندوب 
وغیرہ ی اصطلاحیں مقرر کی گئی ۔ 

مشہور فقہاء کی تفصیل 
اس دور کے مشہور فقہاء حسب ذیل ھیں :۔۔- 
)۱( اسام ابو حنیفه ۔ ان ککے زمانهة میں کوفهہ میں تین اور 
بڑے فقيه تھے ۔ 
(م) سفیان بن سعید وری ۔ 
(+) شریک بن می یں 
(م) مد بن عبدالرحمن بن أبی لیلول ۔ 
امام اہو حنیفه اور ان حضرات میں علمی بئیں هوق رھی 
امام ابو حنیفه کے شاگردوں میں درج ذیل کو زیادہ شہرت 
حاصل ہوئی :۔ 
() ابو یوسف یعقوب بن ابراہم الصاری ۔ 
(م). ٭ بن حسن بن فرقلہ شیبانی ۔ 
(م) زفر بن ھذیل بن ٹیس کوق ۔ 
(م) حسن بن زباد لولوئی کوق ۔ 


ے۵ 


(ہ) امام مالک بن انس. بن ابی عامس ء حدثین اور فقہاء دونوں 
گروە میں ان کے شاگرد ہیں کہیوں کہ ان میں حدث 
اور فقيه دونوں کے وصف موجود تھے۔۔۔اصول ''مصالحه 
سسسله“' سے امام مالک نے فقه کو کاف وسیع 
ہنایا ے ۔ ۱ 

(م) امام مد بن ادریس شافعی جو امام شافعی کے نام سے 
مشہور ھیں ان کے شاگرد عراق اور مصردولوں جگه 
کا تعداد میں موجود تھے ۔ 

(م) امام احمد بن حنبل بن مل ۔ ان کے بھی حدثین اور 
نشہاء دونوں گروہ میں کایق شاگرد یں ۔ 

شہرت کے عمومی اسباب 

یه چاروں امام وہ یں جن کے مسلک نے شہرت حاصل کی ؛ 
ان کی فقه مدون کی گئی اور باق رھی ۔ شہرت کے عمومی اسباب 
حسب ذیل تھے :۔ 

(م) ان حضرات کی تمام رائیں جمع کر لی گئی تھیں ۔ پہلے 
دور کے لوگوں کو یه بات نه حاصل تھی ۔ اس بناء پر 
مستقل رائۓے کی حیعیت سے ان کے مقابله میں ان کو 
شہرت حاصل نہ ہوئی ۔ 

(ہ) ان کے شاگردوں کو سوسائٹی میں اونھا درجہ حاصل 
ھؤا ء ہھر جب انہوں ے اپنے استادوں کی رائیں نقل 
کیں تو نھایت وقعت کی نظر سے دیکھی گئیں ۔ 

(ء) شاگردوں ۓ ان کی راۓ ک اشاعت و حایت میں کا 
زور لگایا ۔ ات الو 


۵۸ 


پورری ھوے کی وجه ہے حکومت کے قانون بن گئے 
تھے ۔ 
٭٭ ٠‏ ٭ ۳ .3 
فرقہ زیدیہ اور امامیہ کی شہرت ہوئی 
اس دور میں شیعوں کے دو فرقوں اوران کے مذھہبوں ۓے 
شہرت حاصل کی () شیعه زیدیه اور (,:) شیعہ اماميه ۔ 

(غ) زیدیه فرقه زید بن علی بن حسین کی طرف منسوب حہ ۔ 
اس کے اماموں میں اجتہاد کی شرط ضروری سے ۔ یہی وجهہ 
عے کہ ان می بکثرت امام اصحاب الراۓ پیدا ھوے ۔ 
ان میں زیادہ مشہور یه ھیں :۔ 
)ّ( الحسن ان علی بن الحسن زید ۔ 

(م) الحسن بن زید بن چد ۔ 
(( هھادی حمول بن الحسن بن القاسم ۔ 

(م) شیعه اساميیه ۔ اس فرقه کی بنیاد اس بات ہر تھی کھ 
امام معصوم ھوے ہیں اور حضرت علی رسول اللہ 
کے وصی ہیں ۔ اثنا عشریہ کے سب سے بڑے امام اٰاس 
دور میں اہو عبداش جعفر صادق تھے اور ان کے والد 
اہو جعفر ید ابو باقر ۔ 


فقه کے بعض مذاہب فنا هوگئے 


فقه کے بعض مذاھہب ایسے بھی ہیں جن کے ىاننے والے 
موجود تھے اور ایک زمانه تک ان کی پابندی کی جاتی رھی ء لیکن 


۵۹ 


بعد میں دوسرے مذاھب ان پر غالب آ کی اور به فنا ہو گئے ۔ 
ان میں کے چند سشہور فقیہ امام یہ یں ۔ 


۱ 
() اہو عبدالرحمن بن مد اوزاعی ۔ 
(م) اہو سلمن داؤد ظاھری ۔ 
(م+) ابو جعفر مد بن جریر طبمری ۔ 


اس دور مس فمہ ایک ۔حجل تک نظری اور تخثیلی 
بن گیا 


اس دور میں فقة عملی اور واقعی نە رھا ء بلکھ ایک حد تک 
نظری اور تخثیلی بن گیا ء یعنی واقعات و مسائل کے پیش آۓ سے پھلے 
فرض کر کے ان کے متعلق احکام بیان کئے جانۓ لگے ۔ اس سلسله 
میں فقہاء عراق سب ہے بازی لے گئۓے ۔ ان میں بعض مسائل ایسے 
بھی ہیں کہ نسلیں گذرۓ کے بعد بھی شاید ان کی ضرورت نه 
پڑے ۔ اس طریق کار سے ایک طرف فقه نہایت وسیع اور ضخم بن 
گیا اور دوسری طرف بعد کے لوگوں میں اعتاد اور سہل پسندی 
پیدا هوگئی ۔ (ر) 


فقه اسلامی ک يہ مموعہ موجود و عفوظ ے اور نُہایت 
قيمتی مباحث پر مشتمل ہے ۔ ذیل میں ہم فقہ اسلامی کے ماخذ 
بیاں کرے یں جن ےٌَ ذریعه غموءعہ وہ وجود می آیا تھے 


دہ سد حور نی جم مدسورت مت میم ہہ 


ہے و مم ہمہ 


رہ پوری بحث کے حواله کے لئے ملاحظہ ہو تارب فقه 
اسلامی (مؤلمفهة علامه ؿد حضرف) مقدبے مسلم اور تد کرة 
الہوضوعات وغیرہ ۔ 


ٰ )۳( 

'ے ى7 

فا زا کی گے ار 
فقہ اسلامی کے ماخذ,ء اس کی تعریف اور ماخذ 

یی لسم 
پر ا نین سے وہ ذرائم صراد ھی حن سے قانون اآخد را حاٹا 
ہے یا وہ مقامات ھیں جہاں ہے قانون دلائل کے ساتھ حاصل کۓ 
جاے ہیں ۔ جس فن میں ان ذرائع اور مقامات ہے حث ہوق ہہ وہ 
'اصول فقه“' کہلاتا ے ۔ کتابوں میں یه تعریف م ذکورے : 

ہو علم بقواعد بتوصل بها ””اصول فقه“ چند ایسے کلی 
ای استنباط الاحکام الفقھیة عن ‏ اصول کاعلم ہے کہ ان کے 
دلائلھا (١)‏ ذریعةہ دلائل ہے قوانین کے 
یہ فن قوانین کے استنباط کے لئے ضابطہ کا کام دیتا ے اور 
فی حیثیت سے اس کی تدوین اسلام ھی کَ می ھون منت سے ؛ لیکن 
عرصہ سے استعال نه ھوےۓ یی وجه ے جدید ترتیب و تنظم ى 
ضرورت ےۓ کہ ارتقاء پد یر ذڈھن اور ارتقاء پذیر معاشرہ کو اپنے 


رہ مسلم الثبوت ص و شرح توضیح ۔ 


۹|. 


گج 


قانون کی کتابوں میں سماخذ کی دو قسمیں بیان کی جاتی یں ۔ 
)١(‏ ماغد صوری (ہ) ماغذ مادی ۔ 
)( ماخد صوری نانون کاوەماغدے جس کے ذریعه وہ 
اپنا جواز اور اثر حاصل کرتا ہے ۔ 
(+) ماخذ مادی قانون کا وہ ماخذ ےہ جس سےقانون اپنا مواد 
حاصل کرتا ھے ۔ (ہ) 
اس طرح ایکے کے ذریعه مواد کی فراھمی ہوتی نے اور 
دوسرے کے ذریعهہ قنون کا کردار اور مقام متععن ھوتاے ۔ فقه 
اسلامی کا ماخذ صوری مسلم کے لۓ اللہ کی رضا و خوشنودی 
حاصل کرنا اور غیر سسلم کے لئے سلطنت کی مرضی و اختیار 
حاصل کرنا سے جس مئارج ۵ نیاوی و مل قوائین کا ماخذ صوری هر 
مذھب وو ملت کے لئے سلطنت یی مرضی و اختیار حاصل کرنا ھوتا 
لن 


فقہ اسلامی جَ بارہ )١١(‏ ماخد 


ث اسلامی کے مادی ماخد عمومی حیثیت سے ہارہ (+ہ) ہیں : 

() قرآن حکم۔ (م) سنت۔ (م) اجاع۔ (م) قیاس ۔ 

(۵) استحسان۔ (ہ) اسعدلال ۔ (ے) استصلاح ۔ (م) مسلمهہ 

شخصیتوں کی رائی - (۹) تعامل ۔ (.) عرف اور رسم و رواج ۔ 
)۱١(‏ ما قبل کی شریعت ۔ (۰) سی قانون ۔ 

اصول فقه کی کتابوں میں صراحة صرف پھلے چار کا ذکر ملتا ھ ۔ 

اس قی وجھ یه ے کەہ بعض ماخذ کو بعض میں داغل سمجھا گیا ے 

اور اختصار کے طور پر صرف چار کا ذ کر کر کے ان کی تعیبر و توجیہ 

اس طرح کی گئی ھے کہ ان کے عموم میں بقیة داغخل ہو جاے 


١‏ اصول قانون س وہر ۔ 


مسر صن ود سے سرومدس ہی سے ہا تل ہسوے مہوحس و سم ہبہ 


ہدمع اہ جو یہ موولبرہ ہما سے مم سے جلد میم ویو جا چجامحسوسای وس جم مد یممممیسے و۔ 


اد 


ھی ؛ مشثلا قیاس کے عموم میں استحسان ء امتصلاح وغره داغل 
۔اجاع میں تعاسل اوررسم و رواج داغل ھیں ۔ سا قبل کی 
شریعت قرآن یا حدیث کے عموم میں آتی سح ۔ ملکی قانون تعامل 
میں شار ہو سکتے ہیں ۔ رائیں اگر قیاس پر سبنی ہیں تو ان کا شار 
قیاس می ھوکا ؛ ورنه وہ ساع پر حعمول حدیث کے ڈیل میں آ جائی 
گی ۔ استدلال بھی قیاس کے قریب ‏ ء اگرچہ اس کا مفہوم قیاس 
سے زیادہ وسیع ھے ۔ پہلے چاروں ارکان میں درجهہ اور سرتبھ کے 
لحاظاے فرقدستے ء بلکھ اصل ماخذ صرف قرآن عہ ؛ سنت بھی اسی 
تشریج اور عملی زندی میں متشکل کرے کے لۓ اسی کی تعببر 
۔ اسی بناءٴ پر سنت میں بعض تشرحات وقی اور مقامی یں اور 
7 اصولں اور دوامی ۔ تشکیل قانون کے محلہ میں یه دونوں 
حیثیتیں ملحوظ رکھی جاتی ہیں اور رھہنائی کا کام دی ہیں ۔ اجاع 
و قیاس کی ترتیب و تنظم قرآن و سنت ھی کی مقررہ بنیادوں پر 
ہوئی ہے اور بہی زاویة نگاہ ان دونوں کے بارے میں مفید هو سکتا 
سے (اس کی تفصیل آگے چل کر معلوم ھوی) ۔ 
قانون روما کے ماخذ کی تفصیل 
اس موقع پر قانون روما کے ماخذ کا تذ کرہ دلچسپی اور مزید 
وضاحت کا باعث ھہوگا ء اس لئے ذیل میں اس کو لقل کیا جاتا ے ۔ 
ختلف سراحل ہے گذرۓ کے بعد قانون روما کے مندرجۂ ذیل ماخغذ 
بن گئے ھے : 
(ر) ایک کتاب جس میں ببشتر مذھبی امور کے متعلق 
قانون درج تھے ۔ اس کا نام جس سویلے پیا پیریانس (٤|۸۷1ھ)‏ 8ا[ 
5٤0٥1ح )۲٥‏ ے ) ان ھی ندعبی قواعد کو فاس (888) 


اللہ ہے تیمات پمہیسسپےروسرضر: ہی وف و یج قب بج سے چاپپاجة دز دشرم بد اہ نمروسروے نوارید 


١ہ‏ خصوصی قانون روما ص‌ قم-۔ 


٣ 


کہتے تھے ۔ 
(ہ) فقہاو محتہدین کے فتاویٰ ۔ 
یە فقہاء تن جاعتوں میں منقسم کئے گۓے هیں : 

(ك) احبار اور فقہاے سلف ۔ یه حضرات قانون مندرجہ 
” دوازدہ الواح “ کی تشریج کرے تھے۔ ان کی اس تشریج وتوضیح 
سے آگے چلکر بالکل نئے قواعد کا ایک بہت بڑا ےموعھ ترق پا 
گیا تھا ۔ 

(م) فقہاۓ متقدمین ۔ متاخرین سے میز کرتے کے لئے انهیں 
متقدمین کہا جاتا ے ۔ ان کے درج ذیل کام کی ئوعیت سے ان ک 
حیثیت تقریب وکلاء جیسی معلوم ھوق ھ؛ مث5ڈ(() قالویق 
معاملات سے متعلق سوالات کے جواب دینا (ب) مقدمه کی ابتدائی 
منازل میں موکل کے مفادات کی نگہداشت کرنا (ج) عدالت میں 
مقدمه کی پروی کرنا (د) کبھی یہ حضرات قانوی رسالوں کک 
تالیف کرے تھے اور بعض خاص صورتوں میں تحریری فتوىل بھی 
دیتے تھے ؛ لیکن زیادہ تر وھی کام سپرد تھے ؛ حو پہلے بیاں 
ھوے ھی ۔ 

(م) مستند حتہدین ۔ یه فقہاء مستند اصول قانون کے زان 
کے ھی ۔ یه زہانه دوسری صدی عیسوی ى ابتدا سے شروع هوتا 
0 ۔ ١ن‏ کے حسب ذیل کام تھے ۔ 

(ر) رومی قانون کی ترق ۔ 

() مموعه قوانین مس تطبیق کی صورت پیدا کرنا ۔ 

(م) قانون کی تشریج جدید کرنا اور حالات کے مناسب نئے 

قالب مس ڈفالنا ۔ 
(۔) اعلول ترین جلس وضع قوائن ۔ اس میں بادشاہ اور اس 
کی خصوصی جلس شامل تھی ۔ 


(م) 


(ہ( 


() 
(ے) 


(ہ) 


ب۳ 


جلس عوام ۔ اس میں شرفاء اور عوام دونوں شامل تھے۔ 
یه مجلس در اصل اس تقسیم پر مبی تھی جو رومی 
باشندوں کی اضلاع کے لحاظ ہے کی کی تھی ۔ 

تجاویز سینات (6٢588ع5)‏ ( مجلس ا کابرین ) قانون کے 
بارے میں قتصل سینات کے غور کے لئے اپی تجاویز 
پیش کرکے ان کی رضامندی ہے جاری کرتا تھا۔ به 
جلس روسی قبائل کے ١‏ کابرین ہے تشکیل پاتی تھی اور 
اس کا کار مخصبی بادشاہ کو امزد کرنا اور اس کو 
مشورہ دینا تھا ۔ بعد میں شہنشاہ یق محکوم بن گئی تھی ۔ 
فرامین شاھی ۔ گذشتهہ صورتوں کو بھی حاوی ے ۔ 
جسٹریٹ کے اعلانات و جرائد جو وقتاً فوقتاً ونتی یا 
دوامی (تامدت غدمت) رنگ میں جاری ھوے تھے ۔ 
زسم و رواج ہ یه سہب ہے قدرعم ماخد ےے اور ھر ذور 
میں اس کا وجودموجود رھا ے ۔() 


قانوں روما کے ماخد می قابل غور اس یه ے کہ اس کا 
ایک حصه مذصبی ے ۔ اس طرح مذھبی قوانین کے اجزاء لازمی طور 
سے اس میں شامل ھی ۔ 

فقہ اسلامی کے ساخد کی تفصیل یہ سے : 


نکی 


مہ اسلامی کا اصل الاصول ماخحذ قرآن حکیم 


سے 


ممسےسر و ممیت سس ہے 


فقه اسلامی کا اصل الاصوؤل ماخذ قرآن حکیم ےہ ۔ يہ اصول 


)۔ غصوصی قانون روماتا ص ٴ مح“۔ 


٦ث‎ 


و کلیات کی کتابرعے ۔ اس میں ال ہی حکمت عملىی اور دستور 

(7ہ01٦]ذاەمند))‏ ہے بحث ے ۔ جزوی قوانین کی تفصیل بہت کم 

ھے ء جیسا که علامہ شاطبی“ کہتے ھیں : 

القرآن عسلىی اغختصارہ جہامع قرآن حکم ختصر ہوتۓ کے 

ولا کون جامعا الاوالمجموع باوجود جامم ے اور یه 

فم ٭ اسور کا۔یات (و) جاسمعیت اسی وقت ہو سکتی 
جب کہ اس میں کلیات 
بیان ھوۓ ھوں ۔ 

ایک اور موقع پر فرماے ھی : 
تعریوف القرآن بالاحکام ‏ قرآن حکیم میں احکام شرعيه 
الشرعسیہة اکسثرہ کلى لا جسزئی اکثْر کلی طور پر بیان هھوۓے 


وحیث جاءع جزئ یا فاعد ہیں ۔ جہاں جزئىی طور پر 
لاعل التیة (م) تنصیل ے وہ کسی حکمکلی 
کے ماتحت مے ۔ 


قرآن حکیم چوں کهة اہی ساسلهٴ ھدایت کا آخری ایڈیشن ے 
اس بناء پر اس کی تعلیات و تفہیات کا ھر دور اور ھر زماله می 
یکسائیت کے ساتھ پایا جاا لازمی تھا ۔ یه بات اسی صورت میں ہو 
سکتی تھی کہ ھر شعبة زندگی کے حدود و اربعهة بتا کر اس کے خطوط 
کھینچ دئے جاتے؛ سرحد پر سنگ نشان کھڑے کر دے جاے 
اور ان می رنگ ہیرۓ کا کام حال اور زمانه کی 
ضرورتوں اور تقاضوں پر چھوڑ دیا جاتا اور ہر دور میں بتائی ہوئی 
حکمت عملی کے مطابقی متعینة حدود و غطوط پر عارتق تعمیرھوتیق 

ھی جا تو دا رو ولک طرح قرآنی اصول و کلیات اور 


877لُ'ئت ت یں ےڈ ش٥‏ جس 
پر سرفرے ا سے وم بر رت سے سوہ رس سو لے پسسدسممہ لسم بد وا ساسملمد مامعریه واج و سوہ 


رہ الموافقات ج س ص ےہسم۔ ہ۔ ایضاً ہم ص ۔ 








۹ٛ۹ 


اواسص و نواھی اہی جگہ ثابت و قائم رھتے اور اس کی تعببر ؛ نیز 
عملی شکل میں متشکل کرے کی صورتیں ارتقاء پذیر معاشرہ کے ساتھ 
بدلتی رهتیں ء اور اگر بالفرض ابتدا ھی میں ساری جزثیات بیان کر 
دی جاتیں اور عملی شکل کے سارے خاکے تیار کر دے جاۓے تو 
ایک تو اس کی دستوری پوزیشن نه بق رھتی اور دوسری بڑی بات 
یه مویق کہ اس کی دوامی اور عالمگبر حیثیت ختم ہو جایق اور 
ساری تعلیم محعصوص زسانه تک عحدود هو کر رہ حاق اور پھر اس 
میں جمود و تعطل پیدا ہو کرارتقاء پذیر معاشرہ کو سموے اور 
اقتضاء و مصالح کو انگیز کرنۓ کی ساری صلاحیتیں ختم هو 
جاتیں ۔ ۰ 


قرآن حکیم اللہی حکمت عمل اور بنیادی اصول 
کی کتاب ھھ ٴ اس میں عاثات کی بح ہت 


کم ھ 
مثال کے طور پر قرآن حکیمہ ے حکومت کی وعیت اور پالیسی 

متعی نکر دی که وہ زسین میں اللہ کی ثیابت و امائت ہو کػ اور 
زیادہ ے زیادہ اللٰہی صفتوں کو اپنے اندر جذب کر کے عدل و 
مساوات کے اصول پر خلق کے مادی و روحانی فوائد کا بندوبیست 
کرے گی اور یه بات بھی بعادی کە حکومت کا انتظام چلاے _کے 
لئے شورائی نظام هونا چاہئے ۔ اس کے علاوہ اس سلسله میں اور جو 
باتیں بثیادی حثیت کی تھیں ان کی وضاحت کردی؛ لیکن یه تفصیل 
نہیں بتائی که شورائی نظام کا انعقادکس طرح ہو؟ حکومت موجودہ 
طرزک جمہوری هو یا شاھی ؟ آمرالہ ہو یا فوجی ڈکٹیٹر شپ ؟ 
راۓ عامه معلوم کرے کی کیا صورت ھو؟ وغیرہ ۔ غرض طریق کار 


٦7ے‎ 


ی جزئثیات سے قرآن ۓ تعرض نہیں کیا کیوں کہ اس کو اصل 
بحث مقصد اور مقصد تک پہنچنے کے بنیادی اصول سے ہے ۔ اس کے 
ذرائع اور طریق کا رکیا ھوں؟ اسکا فیصلەحالات و زمانه پر چھوڑدیا 
_ھے ۔قرآن حکیم کا مقصد اس کے بنیادی اصول پر عمل کر کے جس 
قسم کے طریقه کار اور جیسے نظام حکومت ہے حاصل ہوگا وہ قرآفی _ 
حکومت ہو کی ۔ موجودہ دنیا چاے اس کا جمہوریت نام رکھے یا 
آ یت ؛ افراد کی راۓ شاری ے یه کام لیا جاۓ یا کسی اور 
خر جی.< 

اس بارے مس فقہاء و صلحاۓ امت نے حزئثیات کی تفاصیل بتا 
کر جو کارھاے نمایاں اغجام دے ہیں وہ سب اپنے اپنے زمانہ کے 
حالات کی مناسبت ے تھے اور آج بھی ھمیں حق ے که ان جزثیات 
کی روشی میں مقصد اور اصول کے پیش نظر اپنے زمائه کے حالات و 
تقاضا کے مناسب طریقة کار کی جزثیات مر تب اور مدون کریں ۔ اس 
رتب شدهہ جزثیات کی حیثیت بھی پہلی جزثیات کی طرح قطعی اور 
دوامی نە ھوگیء باکه معاشرہ کی حالت پر موقوف ھوگی اور اسی وقت 
تک باق رےے گی جب تک معاشرہ احازت دے گا۔ 

در اصل طریقه کار کا تعین بڑی حد تک عوامی شعور یا بقول 
ب ھیگل ؛““ عوامی روح پر موقوف عے ؛ نہ کہ کسی ملک کی نقا ی 
پر ۔ اس لئے جب کبھی عوامی شعور ی حالت میں تبدیلی هوکی یا 
عوامی روح کروٹ بدلے گی ء تو لانہی طور ہے پراے طریقة کار پر 
نظر انی کرنی پڑے کی ۔ 
فقیه کہ لئے قرآن حکیم سے متعلق اصول فقه کی 

تشر بحات کا جاننا ضروری ے 
فقہاء ے قرآنحکیم کے اسی حصہ سے بحث کی گے جس کا تعلق 


۸ 


٠‏ سر ہو خصهے تی ٤‏ سو لپ قروب 
و آشوات 
2ئ 

(,) محمل وعمفسر۔ کون محمل ‏ اور شرح و تفسبر کے 
لے کون سی آیت ے ۔ 

)۴( خاص و عام ۲ اپنے مفہوم کے اعتبار سے کون سی 
آیت خاص عے اور کون عام ہے ۔ 

(م) عکم و متشابه ۔ کون سی آیتیں عملی زندگی میں اصل 
اور بئیاد کی حیثیت رکھی میں اور انسانی عفقل واذفح 
طور پر ان کا ادراک کر سکتی سے اور کون سی 
ایسی ہیں جن کا تعلق ایانیات ہے سے اوران کے 
حقائق ماوراۓے عقل ھی که واضفح طور پر ان کا ادراک 
ہماری دسخرس سے باھر ےاور ماری ضرورت وذمەداری 
می داخل نہیں ے ۔ 

(ہ) اس بات کا علم بی ضروری مھ که عمل می لاے یق 
جو باتیں هیں وہ کس درجه کی ہیں ۔ فرض ؛ واجب ؛ 
سنتٹ ؛> ستحب وغمہ اور نہ کرے ے متعلق جو هی ان 
کی کیا نوعیت ے۱ حرام ٤‏ مکروہ وغعرہ ۔ () 

فسہاء ہے ان کے علاوہ اور بہت سی تشرعحات 1 ھی اور 

سشہ سد تی طریقے بقرر کئے_ ھی ۔ و 7ے اعم 


وط بر و جن عوسی مرو سار اہر سو ےترتا لے مو تتزو مد سد سہوےے۔ رس مویہ 


ھیوٗوومسمسہےپ سنج مو وپ ساس سے تیم مسرشسمی سوج لالم 


ر عقدااجہد ص پ ۔ 


2۲۹ 


ہیں اور ایک جتہد و فقیه کے لۓ ان ے واقفیت حاصل کرنا 
بھی بڑی حد تک ضروری ے ۔ 
چند مبادیات کی تفصیل اور نزول قرآن کے مقاصد 
فقہاء کے بیان کی پوری تفصیل اصول فقه کی کتابوں میں ملے 
گی ء مہاں ھم چند مبادیات کے ذکر پر اکتفا کرے ہیی حو فۃةہہاء 
کے پیش نظر تھیں اور فقه کی تدوبن کے لئے انْ کی رعایت ضروری 
سمجھی کی ے ۔ 
(,) رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم قرآن حکیم کی صورت 
میں جن تفہمات و تنقیحات کو پیش کر رے تھے ؛ وہ 
تکمیلی مرحلہ میں کتنی ھی لی کیوں نہ هوں ہ لیکن 
جہاں تک ان کی بنیادی تعلیم کا تعلق ے ان یی کوئی 
بھی ایسی نه تھی جن سے لوگ بالکليه ا آشنا هوں ۔ 
اس بنیاد پر نزول قرآن کے حسب ذیل مقصدد نکلتے ہیں : 
(ر) ہدایت الٰہی کا جو حصہ باق رہ گیا تھاء اس کی تکمیل 
کرنا ۔ 
(:) جسں حصه میں زیادتی پا کمی کر دی گئی تھی ا سکو 
واضح کرنا ۔ 
(۳) جسے بھلا دیا گیا تھا اسے یاد دلاا ۔ 
(م) جن بندشوں میں لوگوں نے اپنے کو غلط طریقے . سے 
جکڑُ لیا تھا ان ے نجات دلانا ۔ 
جیسا کہ قرآن حکیم میں بیان کئۓ ھوۓے مقاصد ے مذکورہ 
بیان کی ٹائید ہوتی ہے وہ یہ میں : 
() باسھہم بالمع.روف ‏ وہ لوگوں کو ''معروف“ کا 


حکم دبتاے ۔ 


٭ کہ 


۰ ۱ ۶ِ 

۱ )ہ)( پسنسففؤم عن لی شگ 7 منکر ٤‏ سے رو کتا ےھ ۔ 

(ك) بسمحل لیم الىطی۔ہات 'طیبات “۶ کو لوگوں کے 
لئے حلال کرتا ے ۔ 

(م) یبحرم علیپیم الخہائث ' خبائٹثٹ “ کو ان پر حرام 


کرتا ے ۔ 
(یك) بصضع عنیم اصرھم اس بوجھ ے نجات دلاتا ے 
٠‏ جس کے پیچے وە. دے ھوۓ 
تھے ۔ 
(ہ) والاشلل التی کانتےہ ان بڑیوں کو ھٹاتا ے 
علیھم ےہ جن میں وہ گرفتار تھے ۔ 


ے۱۵ 
معروف اور منکر کی تشریح 


و 


معروف “' سے مراد جانی پہچائی ہوئی چیزیں اور '' منکر “ 
سو ئن کی هو ۔ عدایت الٹی کی شع و رشن 
رھنے ىى وجه ہے تاری کے هر دورمیں بڑی حد تک زندگق کے 
اغلاق اتدار کا تصور پایا جاتا رھا ے اور مغرب اخلاق چیزوں ہے 
ایک حد تک لوگ آشنا رے ھی ۔ یه الگ بات ھھے کهہ اغراض و 
ھوس کے غلبيه کی وج ہے عمل چھوٹ گیا هو اور پیرونی چیزوں 
کی آمیزش ہے اصل پر نقل کا غلاف چڑھ گیا هو ۔ 

عرب کے حالات اس سلسله میں زیادہ روشن اور واضح ھی ۔ 
سیدنا ابراھیم عليه السلام کے نام بے اورسیدنا موسول و عیسول 
علیم| السلام کے ماننے والوں ہے اس کی کیسے توقع ہو سکتی ے 
ککه وہ اخلاق یىی اور مکارم اغلاق ے بالکلی ناواقف رے 
هوں ۔ اس بناہ پر سڈ کورہ ” معروف “ٴ سے ذیل کی چیزیں مراد 


هوں گی ۔ 


(,) وہ مکارم اخلاق جو عرب میں یا دنیا کے کسی بەی 


(.) آس|نی شریعتوں کی بہت سی بچی کھچی باتیں جو الجی 
حکمت عملی 3 مطابق تھی ۔ 


عقل کے مطابق تھے تًَ 


اسی طرح ''مٹکر “' میں تمام وہ باتیں داغل 
تھی حو مذکورہ باتوں کی ضد یا ان کے خلاف 
تھیں۔ غرض اس تعارف کی بنا پر مذ کورہ باتوں ک 
تعبیر ' معروف اور منکر“ سے ک گئی ے۔ 
مفسر قرآن امام ابوبکر جصاص“ ے معروف قَ 
تعریف می نہایت دقیق اور نکكته کی بات کہی 


ہے . 
والہعروف ما حسنہھ المشسرع 
والعقل )١(‏ 

ایک اور جگه ھھ : 
والمعروف سد سا حسن فقالعقل 
فع۔اه و لم یک ٠‏ مشکنرا عنعد 
ذوی ال۔مق۔ول اہمصحیحة (م) 


معروف وہ عے جس ق شرع 
اور عقل سن کرے 7 


معروف وہ ے2 حجسکا اکر ناعقل 
کے لزدیک پسندیدء هو اور 
عقل سلیم رکھنے والوں 
کی نظر میں وه منکر میں 
داعل لهە هو ۔ 


اس تصرِ ی 5 پر هر دور اور هر زمانہ کے رسم ورواج 


جات سایلہ سد سھ سسوسلہ نہ مل میتعسسمحمیت اد امت تثرات جن موی 


7 ا 00 .,1,۔یٌ‪.‪ہ_ ‏ ۔بہہ٤گیشو'ششش-:ْ-ت:عتجصہنسصضجصو‏ د سسجت 
0ۃ وچ در بل حدم بئات ک یں رو ہے سمش اعدم 
سیف 


۱- احکام القرآن پا ون حواله بالاچم صر۳۔ 


۳۲ے 


اور مل قانون وغیرہ میں جو باتیں بھی عقل اور شرع کے خلاف نہ 
ھوں وہ سب 'معروف؟'“ میں داخل سمجھی جائیس کی ۔ قرآن حکیم 
کی اس تعبیر میں بڑی وسعت اور گنجائش سے ؛ جس سے ملک کے 
قانون اور اچھے رسوم کی قدرشناسی اور حوصلہ افزائی کا ثبوت 
ملتا عے ہ 

اسام ابوبکر رازی نۓ زندگی کی تمام جہات کے 

لئے اس کلمة کو جامع قرار دیا ے ۔ 
طلمعة جاىعة لجمیع جھات _ يہ کلمه اس بالسروف ک 
الامی بالمعروف )١(‏ تمام جہتوں کو جامع ے ۔ 

نیز الٹہی حکمت مل یکو برقرار رکھتے ہوۓ خلقخدا کی ملق 

و قومی تمام مصلحتوں اور فلاح و بہبود کے کاسموں کو شامل سے ۔ 
اس کی عمومیت کی ختصر تعبیر رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم 


سے یه منقول ے ٠‏ 
التمہعظیم لاس الله والہشفقۂة اس بالمعروف سے مراد الله 
علی خلق الہ (م) کے اس کی تعظیم اور اللہ کَ 


لوق پر شفقت 
نہایت وسیع باب کھولٹا سے اور غوروفکر کے لۓ اقتضاء و 
مصالح کی نی نی شکلیں سامنے لاتا اے ۔ 
طیبات اور خبائٹ کی تشر بح 
“ طیبات ““ اور ” خہائث “' کا مفہوم بھی چند مخ صوص 
جزثیات میں محصور نہیں ے : ء +لکہ اس میں طبیعت سلیمہ کو داز 


امہ پھ نف د ور نے ہت سسمے ہے جا ود ھی یسور ے تو او زا زی کا از و وأ ٠‏ مس مھ رس سر وہہ اہ : اعت عید سیب حدم عو اسم صموماسمیسست راچود ماع سے رید تن مکمتحہ 


۱- تفسیر کہیں جزو رابع ص. و ۲م ۔ پت خوالط الاب 


ہملسم اس ےچس نے ےس امت ہے م١س‏ یمم سد 








۳٣۳٣ 


بنا کر اصول کے تحت مفسرین ہے عمومیت ھی منقول ھہ ء مثلا 

المراد سن السطیبہات الاشسیاء طیبات سے وہ تمام چیزیں سراد 

المستطابة بحسبالطہم() ہیں جو طبیعت سلیمہ کے 
اعتبار ہے طیب اور پاکمزہ 
سمجھی گئی عوں ۔ 

خبائث کے بارے میں ےہ :۔ 
کل ما ریسا خہ۔مه الىط۔بع و بمام وہ چیڑ یں جن کو طمیعت 
یستقذرہەالنفس کان تن:الهہ سلیمہ خبیث اورگندی سمجھے 


سببالالم (م) اور نف اس کو پلید جاۓ۔ 
: ایسی چیزوں کا استعال تکلف 
ھی کا ہب بنے گا ۔ 
مذکورہ تعبیرات مس ایک بنیادی نکتہ کی طرف 
اشارہ دے ۱ 


غور کرۓ کی بات یه ے که یه تعبیرات ایک ایسے س]ج اور 
معاشرہ میں اختیار کی جا رھی ہیں جو بگاڑ کی انا کو پہنچ چکا 
تھا۔ اگر ان کے یہاں زندگی کے بنیادی اقدار کا تخیل نه موجود 
ھوتا اور وہ طبیعت اور فطرت سلیمہ کے سعیار ے آشنا لہ ھہوے تو 
ان تعبیرات ے اور زیادہ گمراھی و غلط فہمی کا اندیشه تھا ۔ یه 
صحیح ۔عے کہ رسول للہ صلی اللہ عليه و سلم خود بنفس نفیس تشریج 
و توضیح کے لئے موجود تھے ؛ پھر بھی ایک خا ی الڈھن معاشرہ کو 


و حواله بالا اور حاشيةه شیخ زادہ علی تفسیر البیضاوی 
ص ےْ۵ع۔ [۔ تفسپر کبپیر جزو رام اور حاشيیه شیخ زادہ علی 
تفسیرالبیضاوی ص ےئ ۔ 





×ط 


خاطب کرےۓ کے لئے مذکورہ تعبہرات کسی طرح مناسب مُہی قرار 

دی حا سکی ھی اوز یھ اسی پورتا نی صحیح هو سکتا ہے کھ ۷ 
وھاں نے لوگ ایک مدت ٹک فطرت٠و‏ طابیعت کی سلامی کے معیار 

ہے واقف رےے ھوں اور اس کے خد و غخال ابھار دینے اور تھوڑی 

سی توحھ دلاۓ سے کا رڑے؟ واقف عو جائی؛ پھر وہ عود فی اٰاس 

قابہل بن حائسی کھ اس ق نوک پلک ےت کو لس ۔ 


۱ 
اصر اور اغلل کی تفسیر 
۶اصر“ اور ا غلل ٠۶‏ کے مفہوم میں "مام وہ احکام و اعال داغل 

ہیں ؛ جن ہیں دشواری هو اور مععول ہے زیادہ مشقتاکرنی بڑے(۱) 
مولانا ابوالکلام ےۓ اس کے ضمن میں درج ڈیل ہاتی لکھی می ٠‏ 

یە ہوجھکیا تھے؟ یه پھندے کون سے تھے ؟ 

جن ہے قرآن ے رھائی دلائی ۔ قرآنَ ے دوسرے 

مقامات پر انہیں واضح کر ديیا ہے ۔ مذھبی 

احکام کی بیجا سختیاں ء مذھبی زندگ کی نا قابل 

عمل پابندیان ء ناقابل فہم عقیدول کا بوجھ “٤‏ وم 

پرستیوں کا البار ؛ عالموں اور فقیہوں کی تقلید ى 

بیڑیاں ؛ پیشواؤں کے تعبد کی زنبیریں یە ہوجھل 

رکاوٹںی تھیں؛ جنھوں ے یہودیوں اور عیسالیوں 

کے دل و دماغ مقید کر دے تھے ۔ پیغمىں اسلام 

کی دعوت ۓ ان ے نجات دلائی ۔اِس نے سچائی 

کی ایسی سہل و آسان راهء دکھا دی جس می 

عقل کے لۓ کوئی ہوجھ نہیں ؛ عمل کے لئے کوئی 
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“ نورالانوار ص ١‏ ے١‏ 


مووژ”ھمسمماووفد سرت سوسیہ ویو مم سد نے پصسیسیم 
5 7 سپٹ 


سختی نی 
کنھارھا )١(“‏ 


۵ے 


حسم۔ھ-4 ۱ ر‌ امم کے ا 


لماھ۔ا 


نزول قرآن سے متعلق مذکورہ وضاحت کی 
حضصرت شاہ وی الله کے بیان سے تائید 
نزول قرآن سے تلق مد کورہ بالا تذرعات کی تأائید حضرت 
شاہ ولئی الّه محدث دھلوی٣‏ کہ اس بیان سے ھہوی ے ۔ 


اه صلی الله عليه و سلم بعث 
(المل3ة المحتسفیسةالاس) عصلیة 
) الی شاعت ىالعرب ) لاقەامة 
عوجھا وازالة تحر یفھاواشاعة 
نورھا وذالک قوله تعا ی ماة 


ٌ2 صىىصش8ھم 


سکم ابراھیم ولما کان 
الاس‌على ذالیک وحب ان تکون 
تسلکكکب الاصول مسلمة و 
و سننھا مقررة لان‌النبی اذابعث 
کی قوم فیسوسمبقیة سنة فلا 
معی لتہغفیٛےرھاوتبدیلھہا 
ہبلال۔واجصب ت۔قضری۔رھا لالئے؛؟ 
اطوع لشسفو سم واثہ۔ت 
عےمہل الاحہتجاجعلیسوسم )+( 


ہ×سیصمہ 


امہ سپرم اہ می تمہ سے اعد ہداھ! صت لورمہ بام ا ہی پش ویر یماتم سٹو سولج تجعابہ اید ونم فقوت ھا 


رسول اللہ صلى الله عليه و سلم 
اماعیلٰی ملت حنیفی لیکر بھیجے 
گئے تھے ( جو عرب میں جاری 
تھی ) اس کے ٰڑے بن کو 
سیدھا کرےۓ کے لئے ؛ اس کے 
بگاڑ کو دور کرئے کے لئے اس 


کی روشنی کو پھیلاۓ کے لۓ 
قرآن حکیم کے اس قول ملاة 
اہیےکے ابراھہمم ک5 ہی 
مطلب ےہ ۔ جب معامله ق 
نوعیت یەےے تو ضروری ہے کہ 
ملت ابراھیمی کے اصول مسلم 
رے ھوں اور اس ملت کے 
طریقے ثابت ہوں کیوں که 
پیغمبر جب کسی ایسی قوم 


وہ ترج|ن القرآن ج ‏ پ ہ۔ ۔ حجقةاالبالفه ج , ص م۱ ۔ 


وید بد عضو میہوہسےى ےہ پپےیزیت- +وس٦وم‏ موم سپپ سی ہے ہہ ےس تمبرد یو سو سے ہے سس سے س پہہ 





٦٦ 


میں آتاے جس میں میں پہئلی شریعت 
و ا ارہز بالق ہوے 
ہیں جن میں تبدیلی کی کوئی 
ضرورت نہیں ھوتیق تو اس کو 
تبدیلی ہے کچھ سرو کار نہیں 
ھوتا سے ء بلکه وہ پیقغیم ان 
طریقوں کو قاثم رکھتا ہے ۔ جچی 
صورت لوگوں کی :لبیعتوں کیلۓے 
زیادہ خوشگوار ہنتی سے اور اسی 
کے ذریعہ ان پرحجت قا مم ھوتی 
۔ 
پھر آگے چل کر فرماتے ہیں کہ : 
زمائه جاھلیت ( رسول الله کے زسماله ) می 
لوگ انبیا٣‏ کی بعثت کے جواز کو تسلیم کرۓ 
تھے ۔ جزا و سزا کے قائل تھے ۔ نیکی و بھلائی 
کے اصول پر اعتقاد رکھتے تھے ۔ ارتفاق انی و 
الث کے ساتھ معاملهہ کرتے تھے ۔ البته دو گروہ 
ان میں پیدا هو گئے تھے ۔ ایک فساق کا اور 
دوسرا زنا دق کا ۔ فساق پر حیوانیت اور ہر ہریت 
کا غلبه تھا اور زنا دقه کی ذنھی وفکری زندیق 
سخ ہو گئی تھی ۔ () 
ایک اور موقع پر حضرت شاہ صاحب ۓ فرمایا ےے ؛ 
و کشیرا سمسایستدل ھذا النبی بسا اوقات آانۓے والا : نبی !نے 


7080 027+ 7 مر ہے رر سس رر یں ںی یں یں یش رو ںیہں 








وہ حوالۂ بالا ۔ 


7ے 


یمطالبةبمابقی عنلھم عفہوم و مطااب ی وضاءت 
من الۂ۔ریعة الاوف' () می پہلی شریعت کی جو 
چیزیں باق رہ گئی ھیں ان 
ہے استدلال کرٹتا ے ۔ 
بجی وج ےے کهھ قرآن حکیم میں ختلف نبیوں کے تذکرہ کے 
بعد رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم کو ان کی اقتدا اور پیروی کا 
حکم دیا گیا ےہ ۔ 
فہهدا قم اقتندہ و ان کی ھدایت کی آپ بھی 
پہروی کیجۓے 
غرض رسول الله ۓ اس طرح ال ہی حکمت اور بنیادی اصول 
ى روشی میں پرانی موجود چیزوں اور نی توضیحات کو سامنے رکھ 
کر حالات و زمانہ کے مناسب ایک نی شریعب کی تکمیل فرمائی 
تھی ۔ 


معاشری اور سماجی حالات 0 لحاظ ہے فرآنی 
احکام دو حصولں میس ملقسم میس 


دو بڑڑے حصوں میں سنقسم ھی ۔ 

(و) قوم ابھی ابتدائی مرحله سے گذررھی تھی ۔ نہ اس ى 
ٹھیک تنظیم هو پائی تھی اورنہ اس کا اخلاق شعور 
ابھی بیدار ھوا تھا ۔ ایسی حالٰت می صرف چند بنیادی 
عقائد و اعال کی ضرورت تھی جو بڑی حد تک اس میں 
مشترک اور وہ ان سے مانوس هو تااکهە فکری وعملی 


پھر یف اس می حلس ‏ مم الم مہ ٠.‏ 
مار لہ ال سج عحدہ ہمہ سا حسم ہے متحت 


ہے عرالا تاروت 


۸ے 


انتشار خم هو کر قوم میں همدردی و م کزیت کی روح 

پیدا ھو ۔ پھر ایک مقصد و مس کز کے ساتحت متحد هو 

کر اگ کے مراحل وہ طے کرے۔ اس کے علاوہ 

ترغیب و ترھیب ے متعلق چند مسلم واقعات کا تذ کرہ 

بھی ضروری تَهاء جن سے عہرت و نصیحت حاصل هو 

اور وہ اندھی تقلید کے جاے تنقیدی شعور ے کم لینا 

سیکھے اور توھم پرسّی سے نکل کر حقیقت کو پہچاۓ ۔ 

اس ابتدائی مرحله میں قرآن حکم کا جو حصه نازل هوا 

ے وەتوحید و رسالت ؛ جزاوسزا اور بکارم اخلاق 

وغعرہ کے بیان تک حدود سے ۔ اس سلسله مس حو چیزیں 

مفید هو سکتی تھیں ء مثلاٌ گذشتہ قوموں کے سبق آموز 

حالات و واقعات ء مذھبی تعلم کی روح اور اللٰہی حکمت 

سے خود ان کے انحراف کے نتائج وعیرہ؛ ان کا بھی 

احالا تد کرہ سے ۔ 
بہرحال اس مرحله میں جو کچھ بھی بيان ھوا وه بڑی حد 
تک قوم کے نزدیک مسلم تھا ۔ اس کی اھمیت و افادیت اور اصل 
حقیقت سے انکار اس کے لۓ مَہایت مشکل تھا ۔ 

قومی و جاعی زندگی میں بھی مرحله سب ہے زیادہ 
ازرک اوراھمھوتا ے ۔ اسی ق دستی اور استواری 
پر قوم کی فلاح و کامیابی کا دارومدار ہوتا غہ 
اور اس میں معمولی کوتاھی کا خمیازہ آخر تک 
بوگتنا پڑتا ےے ۔ رسول اللہ صلىی التہ عليه 
وسلم یک زندگق کا یه می دور کہملاتا 
عے وار قرآن حکم کا تقریبا ۹!۔ حصہ اسی 


۹ے 


دوری نوک پلک درست کرنے پرمشتمل ے ۔ 
اس حصه میں زیادہ تر چھوٹی چھوئی آبتیں ھی 
اور غطاب عام طور پر ”' یاایھاالنساس ۶“ 
سے کیا گیا ے ۔ 

(ب) قوم ایسے محله پر پہنچ گئی تھی کہ اس کی ذھنی 
فضابڑی حد تک ھمواراور اخلاق شعور بیدار هو چکا 
تھا ۔ حق و باطل میں امتیاز قاام هو کر حق اہی 
عاحیدہ تنظم کرے می کامیاب هو گیا تھا ۔ اس حالت 
کہ لئے تفصیلی احکام کی ضرورت اور زندگی کے ختلف 
گوشوں ے متعلق بنیادی عدایات درکار تھی ۔ چنانیە 
قرآن حکمم کے اس عفةهة تل موا زیادہ ایسے ھی 
سائل می او غلات ہیں لجا این الین تا 
ہے کیا گیا ےے ۔ رسول الہ صلىی القہ عليه و سلم ک 
زندگی کا یه مدنی دور کہلاتا ےے اور اس دور کی آبتی 
زیادہ تر طویل اور تفصیلی عدایات پر مشتمل ھی ۔ 

اس طرح قرآان حکم مم سال میں بتدریج نازل ھوا ے ۔ م۱ 

سال مکی دور کے ہیں اور , و سال مدلی دور کے ھیس۔ 


دونوں دور کے احکام و نصوص میں چند باتوں کو 
سامنے رکھنا ضروری ے 
دونوں دور کے احکام و نصوص میں درج ذیل باتوں کو پیش 
نظر رکھنا اور ان میں غور و فکر کرنا ضروری ے ۔ 


(ر) بنیادی اور عمومی حیثیت ہے احکام میں انسانی طبیعت و 
مزاج کے لحاظ ےک نکن باتوں کی رعایت کی گئی ہے ۔ 


۸۰ 


2 آیتوں کے نزول کا سی منظر اور اس کے حرک5ت و امجاب 
کیا هیں ؟ ْ 
)۳( قوائىن وا احرا ہی معاشرئی اور ساجی حالت یىی کی 
رعایت کی گی سے اور ان حالات کے پیش نظر قوانی نکو 
کتنے مدارج ے گذارا گیا شے ۔ 
(م) ایک حکم کے بعد دوسرا اس کے متوازی حکم کس بنا 
پر آيا لے ۔ 
(۵) احکام می وہ کون سی عکیت وعلت مضمر ےش حمر کی 
بناء پر وہ مادی اور روحاىی فوائد کو تقویت پہنچاے میں ۔ 
(ہ) اصول و کلیات میں کیا روح کارفرما عے اور کس قسم 
کے مزاج کا وہ پنه دیٹتے ھی ؟ 
(ے) جزوی قوانین کس روح کے مظہر ھیں ؟ اور ان میں 
معاشرتی اور رواجی حالت کا کس قدر اثر ےے ؟ 
(۸,) کن احکام میں اس کی روح اور قالب دونوں مقصود ھیں 
اور کن می صرف روح مقصود ے ًّ قالب مقصود نہیں؟ 
اوامر ونواھی مس قرآن حکیم کا ہلا اصول عدم 
قرآن حکی کی روح اور اصول وکلیات میں غور کررۓ ہے معلوم 
ھوتا ھے کے اس ماخذ قانون نے تشکیل قانون کے مصحله می" 
انسانی طبیعت و مزاج کے پیش نظر ذیل کے اصول کی رعایت لازمی 
قرار دیع ۔ 
() عدم حرج (+) قلت تکلیف 
(م) تدریج (م) اور سخ 


۸۱ 


62 جرح 

حرج کے معی “تی ٢‏ ھی ۔ حضرت ابن عماس رم اور 
حضرت عائشه/ ہے حرج کی تفسیر ضیق کے ساتھ موی سے )١(‏ ۔ 

مطلب یه ے کہ قوانین ایسے ھوں جن مین آسانی اور 
سہولت ملحوظ ركکفی کی ہو نہ کہ تنگی اور ایسی دشواری کكه 
اس اصول یىی تائید درج ڈذیل آیات و روایات سے ھوق ے ۔ 

و صاع ٰۃ۶د8,--۸۱۰۹إ0مھ 7 وو8ا0اہ ۔‫ ہے أ 
)0 رِداللہ بَُم آ رن 7 اللہ آسانی چاھتا ے ء دشواری 

اور تنگی نہیں چاھتا ےے ۔ 


مہ ٰ2 2ص مرو ہے 





لا یسریسد بکم العسہہر - اللہ ے دین ککے معامله می 
7 ۸ 5 ء 7 ۰ 

و رری غرو و مہارے لیے کوئی تنگی نہیں 
مہا یلیک الار 

جعل مالین رکیی ھن 

فی ن ۲۳ 
ہچ کس ا 
اف خٍ ہ۸ 
۲ ص۸٠“‏ کک" ت*'" 
سا ہے دا لیجعل ع الہ یه نہیں چاھتا که ممہی 
مر ےی مٴوھوھ کسی دشواری می مہت لااکرے؛ 
سن حرج و لکن یرید بلکه اس کا اصلىی مقصد مپی 
َُِ ے2 7 7 

ےسہےءم پاک و صاف کرنا ے ۔ 


لطھر کم :. و _ِ 
سے سے ٦‏ 

رسولاللہ صلی اللہ عليه٭ و سلم ے حضرت اہو موسول اشعری اور 
معاڈ بن حبل رضی الہ عنم کے دیی معاملات کا اتعمغ سرد کرے 


می ہا ہمیلو مہہ 





صحصب سب رک لے یہہ ںؤ رس شس ںہ سد سر رر تی پچ چچچچد سو ہہ چوس اہی مریسیں 


مال مس می ساب سی مم سر سے 
ص ہرم و حاشيه تفسپر کبیر ص .ہم۔ 


ای مم ہے مس 


۸۲ 


وقت فرمایا : 
)( سر ولا تعسراوبشرا ۔ آسافی کرنا؛ مشکل میں نهھ 
ولاتنفراوتطادء۔اولا ڈالنا ء وغبت دلانا ء نفرت نھ 
ٰ ت٢مختلفا‏ )( دلانا؛ موافقت کے حذبهہ کو 
روغ دیتاء اختلاف نە ڈالنا ۔ 


ایک اور موقع پر ارشاد فرمایا : 
(+)( بعثت بالحتفية السمحة میں آسان دین حنیھی دے کر 
(الحدیث) ۔‫ بھیجا گیا ھوں ۔ 
دوسری حدیث کے الفاظ یه ھی : 
(م) احب الدین ال ی الہال۔ح:-فی۔ة الله کے نزدیک پسندیدہ دین 
السمحة (م) (اا۔حدیث) ۔ حنیفی ےہ جو آسان ے ۔ 
ایک اور جگہ ‏ : 
لا ضرر ولا ضرار ف الا سلام (م) اسلاممیں نہ تو کسی کوتکایف 
دينا سے اور نہ خود تکلیف 
الٹھانا ے ۔ 
مسواک کے بارے میں رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم ہے 
فرمایا : 
([) لسوکان ان اشق عسلى استی اگر جھے اس بات کا اندیشہ 
لاہ تھم ہمالم۔سوالك ع۔ٌد کل نهەه ھوتا که مری امت 
صلوة (م) مشقت میں پڑ جاے گی تو 
میں‌ھر نماز ہے وقت مسواک 
کرے کا وجوی حکم دیتا ۔ 
وہ بخاری و مسلم از مشکوة ص مم ۔ ں۔ بخاری شہاب الدین یسر 
منئی و دار قطٰی َ‌- ترہدی وابودازد۔ 


۳م 


کعبھ کے ایک حصہ (حطم) کو خائه کعبہ کے ساتھ نهھ شامل 
کر ےکی وحهھ“ بتعارے ھوے حضرت عائشه ر۶ سے رسول اه ے 


فرسایا ؛ 
(ہالو لا حدثان قوسک اگرئی نی تیری قومکفر ہے 
بالکفر لنقضت الکعبة اسلاممیں نہ داغخل ہوئیھوق 
ونبیہتیهہا علىی اسساس تو میں کعبه کو توڑ کر 
ابراھیہم )١(‏ اساس ابراھم پر ا س کو بناتا 
۱ (اور حطم کو اس میس 
شامل کرتا) 


انتخاب ا ملسم له می آپ کا عام دسدّور تھا کهہ حمیۂ آپ کو 
دو چجیزوں می ہے 09 ایک ہے انتخاب کرے کا اختیار دیا جاتا 
کی آپ انی میں اتک کی انار ارتا ایا اکھ اس ہیی کناو تة 
٥و‏ نا 7 و ما ےر ہمیس یھن الااك۔شار ۱ لسر ھ۔) سالم 
یکن اا۔ےسا 1 ).( 

ان تشربحات کا یه مطلب نہیں سے کہ احکام ى مجا آوری می 
معمولی تکلیف بھی نہیں اٹھانی پڑتی سے یا کسی دشواری اور تنگ 
پیش آے یی صورت می پا ال کلی4ە آزادی دے دی حاتی ےش اور اس ےج 
مناسب حل کی طرف رجوع کرنۓ کا حکم نہیں ھوتاے ۔ اگر ایسا 
سمجھا گیا تو انسان کے مکلف ہونۓے کے معنی ہی بیکار ہو جائیں 
کہ اور احکام شرعيه کا سارا وزن ختّمھو کررہ جاۓ کا ر(تنیق 

مشقت کی مزید تفصیل فقہی اصول و کلیات میں آۓ ک) 
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١۔‏ سد اک ۹ م۔ 
-٢۲‏ ترمڈی و باری جج گت ۲ہ٠۱۔‏ 


پمم۲×رمسی سس 





۴ھ" 
)٢(‏ قلت تکلیف 

دوسرا اصول قلت تکلیف ہے 

یہ عدم حرج کا لازمی نتیجهہ ےہ ؛ کیونکہ قوانن میں جس 
قدر تنگیاں اور دشواریاں ہوں گی اسی در تکلیف میں زیادتی 
موی ۔ 

درح ذڈیل آیات مس اُس اصول یىی طرف اشارہ 72- 

بر عف ۶ھ اہ ہے6 
)١(‏ لا یحالف ان نفساالا اللہ کسی پر اس کی طاقت 


اھ شا ہےےُ۱۔ 


سے زیادہ بار +س ڈالتا ۔ 


مفسرین نے آیت کا یه مطلب بیان کیا ے ٠‏ 
لایبحلغهھاالاما یدسع ف4 اللہ انسان کو اتی ھی تکلیف 
طوقە٭ویتیوسرعلیه دون ‏ دیتا ھے جتنی که اس کی 
مدتی الطاقة والیجنہور(() ‏ طاقت کے موافق ہوق سے اور 
وه آسانی کے ساتھ برداشت کر ليیتا ہے ۔ایسا نہیں ھ کهہ 
انتہائی طاقت اور پورا زورلگانا پڑے ۔ 

دوسری آیت یہ ہے : 

(و) سمل 7ت ۰ھ لہ چاھتا ۓے کە تمہارے 
لوجھ کو ھلکا کرے 
و علق 1 20 سنا ( واقعه یہ ے کەه ) انسان 
ت.-.- (طبیعت کا) کمزور پیدا کیا 
۸ گیا ے ۔ 


سش و س عیملم وہ رم ید اط ای ریسور یہد مم سید امنور موم سی سس حم رف چم یراط رود حتاف سسجت مت ید جو سی پمراجھوو یہ جو حتف سور ید پود داسف رنج ہے مہہ ہو - مس سم ےم مہحغاملم 


رہ تنیس کھائون وو تلس ”و سے ںان حاشیہ تفسیر 


کبرم ص ٠ر‏ ۳۔ 


۸۵ 


رسول اہ کی بعشثت کا یه مقصد بیان کیا گیا ھھ : 


ےر سر ےر ھ ۔ْر ھ ھث ٴ۹ 
ویضم عنھم اصرھم و 
۸ سے ھ۸ 


محرہ۔ہ۔ر 5ق 
غلال الہی 


ہرم ۸ 


5 


سے -۔-ہ 


٠۵2 


جَ سے کپ" 
سے ج7 ےر ۱)ء۔+وھھ 


بەحرھ ر ظط۸ سد ۔رصھم ہءھء ۹ 
لا نسئلواعناشیا:۱ال 
وھے گر ھثظھ ٠.‏ و7 
تبیدلہکم تنسشو 


و ہےر ھ۸ 


کم وان 


رصہ۔ے۔رھھم سص.حھ ہہ ۸ء 
ئیھے اھ ہ”ھوہ وج مھ(۔ے ہے رھ ہہ 


صصح مم 


۱ۃ 


ھرےر ھ ٘قظھ عےحھیے 


الا 


م۸ 


کانمت عصلیھم 


اللہ کا رسول اس بوجھ سے 
جات دلاتا ےہ جس کے 
نیچے وہ دے ھهوۓ ہیں ۔ 


اے ایمان وااو ان چیزوں 
کے متعلق سوالات نہ کرو 
کداگر مم پر ظاھر کر دی 
حائیں تو ممہیں بری لگیں۔ اگر 
قرآن کے نزول کے وقت ان 
چزوں کے متعلق سوال کرو 
گے توے پر ظاھرکر دی 
جائیں گی (لیکن اس کا نتیجھ 
خود مہارے لئے اچھا۔ نهھ 
هو کا ۔) 


رسول الہ صلی الہ عليه وسلم کے درج ذیل فرمودات ہے 
مذڈکورہ اصول کی تائید ہوق ے ۔ ایک موقع پر ورسول اللہ ے فرمایا : 


ان اق فرض فراثئض 
فلاتغضیعوھ۔ا وحد حدودا 
فلا نے جے لے وھا وحہرم 


اك-یساہ فلا یکر ھا و 


تہ ۓ فرائض مقرر کۓ 
ھی ان کو ضائع زهە کرو ۔ 
حدود مقرر کر دۓے ھی ان 
ہے آگے نه بڑھو۔ جو چیزیں 


مسکشثٹ عین إ۵ شہہا ٴ رحم۔4 
لکعم + سن غیسر نس۔و۔ان لا 
تبحشوا عنہا۔ (ر) 


٦ 


ا 'حرام کز دی ھیں ان ک 
پردەدری نە کرو اور جن چیزوں 


سے بغیر بھولے ہوے خاسوشی 
اختیار کى سے عحض تم پر 
سہربانی کرے کے لئے ان کے 
متعلق کرید نەہ کرو ۔ 


ایک جگھ آسانی اور سہولت کے ضمن میں ہے: 


کا تن 
سوال ہم واختلا فہم عسلی 
انبپالہم ۔ (۲) 

ایک اور جگہ ہے : 


بہشاد اللین احد الا 
غلہه (+( 


حم سے پہلے جو لوگ تھے 
وہ اپنے کثرت سوالات (مسائل) 
اور اپنے انبیاء سے اختلاف 
کرۓ کی بناءٴ پر ھلاک ہوے ۔ 


شذخص ڈین میں ممالغة کرتا 
ہے اس پر وه غالب آ جاتا 
ےۓے ۔ ٰ 


ان تصربحات سے ظاہر ےہ کہ احکام و قوانین میں آسانی و 
سہولت ملحوظ ھونی چاھۓ نہ کہ ایسی سشقت و تکلیف کہ انسان 





کی ھمت اور حوصله سے باھر هو ۔ 


۱ 
1- دار تقطٰی از مشکوهة کتاب الاعتصام - ۲۔- مسلم - 


۱ 
نخاری و ہشکوۃة ہاب قصد العمل ۔ 


۱ بدریج ۔ 

تبسر ا اصول ''تدریح'' ےخ 

قرآنی احکام مم سال کی مدت میں حالات و تقاضا کے لحاظ سے 
نازل هوۓ ھی ۔ ابتدا میں ےحمل احکام عقائد و عبادات ہے متعلق 
تھے اور بعد میں مفصل احکام معاشرتی و تمدنی معاملات وغرہ 
سے متعلق تھے ۔ قومی اور جاعتی زندی کی جیسی تربیت ہوتی کئی 
اور اس میں تحمل و انگیز کی جتنی صلاحیت بڑھتی گئی ء اسی 
مناسبت ہے غذا اور دوا کی تجویز ھوتی رھی ۔ ابتدا میں چە کو صرف 
دودھ پر رکھا گیا۔ یەدودھ ایک طرف غذدا کاکام دیتا رھا اور دوسری 
طرف زیادہ ثقیل غذا هضم کرنے کی صلاحیت پیدا کرتا رھا۔ 
درمیان می وقتاً فو قتاً برداشت کے مطابق دوسری مقویات کا بھی 
استعال کرایا جاتا رھا ء تا آنکه بچە اس قابل بن گیا کھ وہ غذاکو 
عضم کر سکے ۔ پھر غذا کے دینے میں بھی اس کی طبیعت اور مزاج 
کی پوری رعایت ملحوظ ر یں یئ تھی ء یعنی نهہ ایک ھی وقت 
میں ثقیل غذا دی کی اور نه انواع و اقسام کی غذاؤں کو ایک 
ھی وقت میں دینے کی کوشش کی گئٔی ۔ غرض بجموعی حیثیت ہے 
اواسی و نواھی میں بتدریج ترق کے مدارج طے کراۓ گئے ؛ حیيّل کہ 
نماز روزہ وغبیرہ اواس اور شراب جَوۓ وغیرہ نواھی میں جو انداز 
اختیار کیا گیا ہے اور قوت عضم کے عملى معاثنہ کے بعد جن 
ختلف مراحل ہے گذارا گیا ھے ء عہد نبوت کی تاریخ کا طالب علم 
ان ے بخوی واقف ے ۔ 

مذکورہ طریقة کار اور تدریجی ارتقاء قانون کی دنیا میں یه 
ذھنیت پیدا کرانا چاھتا ے کہ دنیا کا کوئی قانون اور کوئی نظام 


۸۸ 


اوپر ے نہیں مسلط کیا جا سکتا ےہ ؛ بلکہ اندر ہے ابھرتا ے 
اور عربن موٴ ہے رس رس کر نکلتا ے اور وھی قانون کامیاب ھوتا 
عے جو انسانکی فطرت اور تربیت یافته رححانات ےموافق تکرتا ے ۔ 
تکمیلی شریعت کا یه پھلو بھی تکمیلی حیثیت رکھتا ے ء جیسا که 

رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ۓ فرمایا ء 
ان اھ لم یدع و ا فضیلت و کرامت کی کوئی 
الكرامكة والجر ا لا اعطا بات ایسی نہیں رھی سے 
مت لااو مین فترابعة ۷ قغھالیرے ا امت کو 
و احسانه انهھ لم ی وجب عطا نه فرمایا هو ء یه بھی 
علیهمالشرائم دفعة واحدة _ اسی کا فضل و احسان ے 
ولکن او جب علییم سةۃ کہ شرائم (احکام) کو اس 
نت ے ایک ھی دقعد میں نہیں 
اتاراء بلک یکے بعد دیگرے 

رفتة رفتة واجب کیا ۔ 

اس سلسله میں حضرت عائشه کی درج ذیل تصرئح بہایت 

وقیع اور دلیل راہ کی حیثیت رکھی ھ : 
انمانزل اول ما نزل سورة ‏ پلےمفصل (سورۂ حجرات ے 
مسنالمفصل فیهیاذکر الجنة آخر قرآن تک ) کی وہ سورت 
والشار حييل اذائابالداس ای نازل ہوئی جس میں جئت و 
الاسلام نزل العلال واحرام دوزخ (ترغیب و ترھیب) 
ولو نزل اول بدی لات تشریوا_ کا ذکر ہے ۔ ۔ پھر جب اوک 


جھیسوسسسے ص-ص-- ٭ می ہے ۔-۔ ٭ہ ہہ مسمسمہ وی یت موہ ام س۔سےے ےو 


١۔‏ قرطبی ج ٣‏ ص ٣۵ہ‏ 


ااسخمر لقشالو لإ ندع 
الخ مسرٴ ابہدا ولو زرل لاتزنواً 
لقادوا لا ندع الزنا ابد () 


۹ہ 


اسلام پر مضبوای کے ماتھ 
قانم ہو گئۓے تؤ پھر حلال و 
حرام کے احکام نازل هوۓ ۔ 
اگر مثا شراب نە پینےکا حکم 
اول ھی دن نازل هھوتا تو 
لوگ یه کہتے کہ ہم کبھی 
شراب نہ چھو ڑیں گے۔ اسی‌طرح 
ابتداء ھی میں زناء چھوڑۓے کا 
حکم نازل ھوتا تو لوگ کہهہ 
اٹھتے کہ عم اس ہے ھرگز 
نە باز آئسں کے ۔ 


اس طریق سے یه اصول مستنبط ھوتا ے کھ قانون کے اجراء 
میں تدرجی طریقة کار اختیار کرنا چاھۓے اور زیادہ زور تعلم و تربیت 
(ُدھی فضا ہموار کرے) پر دینا چاہٹے ء نیز ابتدائی مرحلهہ میں 
قوانین کم ہوے چاہئیں کہ آسانی کے ساتھ ان کا علم حاصل کیا 
جا سکے اور عمل میں زیادہ دشواری نه هو ؛ پھر جیسی جیسی فضا 
ھموار ہوتی جاۓ ؛ زندگی کے ختلفگوشوں میں شرعی قوانین کا نفاذ 


ھوتا رےعے ۔ 


(۲) سخ 


چوتھا اصول نسخ ے 


نسخ کے دو مطلب ھیں ۔ 


رہ بخاری جم ص ےہے ۔ 


۹۰ 


تم اگ یو مو غعہل کر کید کے کر سا جا اور 
)(ہ) دوسرے یہ گلە حالات و تقاضا کے لحاظ سے پہلے حکم 
میں کسی قسم کی تریم کر دی جاۓ ؛ یعنی اگر وہ 
عام سے تو اسے خاص بنا دیا جاۓ ء مطلق ے تو مقید 
کر دیا جاے ۔ غرض قاعدہ کے مطابق اس کا استعال 
غدوه ا درا اث لے کا فاق تا قق کی غرمت حر 
ے؛ جیساکه درج ذیل آیت میں اس کی طرف اشارہ ے: 


وط ریا ا ہہ 272م 


نے 7 5 8 1 7 ۱ ہ7 1 6۔ ح 
ننسهانات رز نا پنے احکام میں سے جو کچھ 
1 ۸ شر ٥‏ وم مسوح کر دیتے ھیں یا فراموش 
او مے'ٴ۔ : ۱ 

۵ : ”۰ هو جاے دیتے ھیں تو اس کی 


حکه اٰاس سے مہخریا اس‌حیسا حکم 
نازل گرۓ ھیسی 0 


ین مفسرین کّ راے ہے کهہ اس ایت می ما قمل ىک شریعت 
1ء منسوخیت کا د کو ؛ حیسا که ابو بکر حصاص 7 کہتے ھی : 


انمھاذکر فیھسا من السخ آیت می نسخ کا تد کرہ ے؛ 


فان مسا ال۔مراد ڑےاے ناخ شرائم اس سے مصراد سابق انمماء 
الانبیاء المتقد مین )١(‏ ج6 شریعتوں کا نسخ ے۔ 


ابو مسلم اصفہائی متوقف ؟۳۔ ٭ ک ہی راے ) چنانچە 
5 الد رازی٣‏ نے ابی تفسم میں قرآن عکم یَ ان آیتوں 


ہسھوے سی چیہ ہا ہست۔ مس سیق میم عو پام مجھد سس 
۔ سس چا مسمص-حمسلم ‏ سد .- ا ہا تم وپھ پرپ سرد نرہ مس وہل جیا تا فا فک جا مب دسر .یروب دوہ یم زا یہ سس 


۹۱) 

قول عدم نسخ کے بارے میں نقل کیا ھے اور ان کی بیان کردہ 
حص ہو دہ سی مو رححان هی عم 

اور دوسرے کا تعلق شریعت دیەه۴ سے سے ء لیکن اس لسخ 
کی حیثیت تعبیر و تضمیر کی عہ نہ کہ حقیقی نسخ کی ۔ اسی بتا پر 
فقہا ۓ اس کا تذ کرہ ''ییان؟' کے ضمن می ںکیا ھے (و) ء نیز قرآنی 
احکام میس ذسخ کے سلسله ہی سلف ہے حو معی منقول ھی ؛ وہ 
یھ من 
ھو رفم الظاھر لتخصیص کسی تخصیص ء تقیید ء شرط 
او تققیید او شرط او مسانسع یا مانم کی وجحه ہے ظاھری 
فیدا اکر من السلف حمل کو نظر انداز کر دینا 

نسخ رکھتے ھی ۔ 

ایک اور موقع پر علامه ابن قیم فرماے ھی : 
وسن ادعامسة الصسلف بالناسخ ناسخ منسوخ سے اآگٹى سلف 
والمنسوخ رفع الحکم _کبھی تو بالکليه حکم کا نسخ 
بہجملة تار و ھو اصطلاح مراد لیتے ہیں ء متاخربن ق 
الم شاخسرین و رفح دلالة بی اصطلاح ےش اور کبھی عام؛ 
”اعم و الہم۔ ست واقتاعق مطلق اور ظاھر وغیرەق ظا ھری 


-١‏ توضیح اتلوع ص سم وغبرہ ٢٢ہ‏ اعلام الی شعن 


6 .ٹوو وت کہ شر 


چس ٹب سے مج ڈگ وپوسردچت 


۹۳ 


وغمھا تارة اسا بتخصیص دلالت کا ۶' رفع '' مراد لیتے 
او تغفقییہد او صمل مط۔لق ےھ ی۔ اسکيی چنا صورتں میں ۔ 
علول ص4۔یسے وتغ-۔سہ و عام 1 خصیص لَ مطل قکو مقید 
الاس:تثشناء والشرط والہصفة لینا ۔ تفسیر : تبین ؛ حيّل کہ : 
نمسخالتضمن ذلک رفع استثناء؛ شرط اور صفت کو 
دلالالظاھرو ہیان المراد بھی نسخ کہتے ھی ؛ کیونکكه 
عنه )١(‏ اور بیان مراد کو شامل ھوے 
ھی حو ظاھر 8 ماسواء بلک 
اس سے خارج هوتاے ۔ 
کت حصبب قرآنی احکام معاشریق خالات 1 بن' پر ۲۳ تال یی ہدت 
میں بتدریج نارل ھوےَ ھی تو مولع اور عل کو مہانہ بنا کر کسی 
حکم اخ با/کلیه غم کر دینے کا سوال ھی پیدا مھں پیدا ھوتا ے۔ 
حالات و تقاضا ىَْ مناسمہت سے روخ اور مقصد کو باق رکھتے ھوے 
توسیع و غقیف ؛ تعممم و نتخحصیص کَ صورت عغی ساد هو سکی ےے۔ 
اگر شم اس صورت کو بردادت بن کو وف کیا اک عوقو 
اسلامی فقهة کٌ لچک اور وہ عملی امتعداد جم هو حاتی ہھ؛ جس 
ے اس کو هر دوراور ھر زمانھ کے لے فیصله کن حثیت دی 
۔ 
حضرت شاہ وی اللہ ے اس کو اس طرح بیان کیا ےے : 
والدانی ان کون شی مظن نسخک دوسری قسم یەیے کھ 


وہ حواله بالا ج١‏ ص ۳۹ ۔ 


۹4۳ 
سصاحۂة اومےغسدة افیحکم کسی مصلحت کی رعایت ہے 
علوه سب الک تر باق ‏ ياشت ۶ الاھ گر 
زسان لایکون فیه مظےىة حکم دیا جااۓ؛ پھر ایسا 
لھا فی تغبر الحکم (م) زمانه آجاۓ که اس میں یه 


مقصود له رہ جاےۓے تو وہ 
حکم ہدل جاۓ کا ۳ 
حقیقی نسخ اس کو اس بناء پر نہیں کہتے ہیں کہ مثلٌ ایک 
دور میں معاشرتی حالات کی بناء پر کسی حکم کی عمومیت می 
خصوصیت پیدا کر نکی ہ٠‏ پھر کچھ دنوں بعد قومی زندگی میں 
سابقه حالات پھر ابھر آۓے تو لازمی طور سے وہ عمومیت پھر واپس 
آ جاۓ گی - حقیقی نسخ اگر ھوتا جیسا که ما قبل کی شریعتوں میں 
ھوا ے تو دوبارہ وابسی کا سوال ھی نهھ پیدا ھوتا۔ غور سے 
دہکھا جاۓ تو یہ طریقۂ کارسماجی زندگ کے لئے نہایت ضروری ے 
اور قانون کو معاشرتی حالات کے مطابق ڈھالنے میں اس سے بڑی 
تقویت حاصل ہوی سے ۔ 
اس کی مثال ماھر طبیب کے اس نسخہ کی سمجھنا چاہٹے جس 
میں وہ نبض کی حرکت ؛ مسیض ى حرارت ؛ مرض اور مزاج کی 
کیفیت و نوعیت کی بناء پر جزوی تبدیلی کرتا رھتا ے اور اگر 
کبھی سابقة حالت پھر واپس آ جاتی ے یا کسی اہم مضرت کا 
دفميه مقصود هوتا ےے تو سابقةه لکھی هھوئی دوائیں پھر استعمال 
کراےۓ لگتا ے ء بعینه اس کا یہی رویة تجویز کی ہوئی غذا کے 
بارے ٭ می ھوتا ے ۔ 


سس 00ت ت ت سے یی "سمل لہ شر رد ررش 


)۔ حجة اللہ البالفه ج 00 


وو ہم ہورم یو ہرم سے اسیم۔اماستے۔ ساس یہ اللہ 


۴ 


٠٠ ۱ ۰ ٠‏ ۱ جع 
سخ سے مستاط اصول کک تشریح 

قرآن حکم کے مذکورہ طریق کار ہے يه اصول مستلبط هوتا 
عے که قوت نافذہ اربابٔ علم و نظر کے مشورہ ہے وقی و معاشرق 
مصالح کے پیش نظر بعضی شرعی احکام میں ترسم کر سکتی ا ؛ 
حیسا کہ سلف کک زمانه می ا٘آس پر عەمل در آمك هوتا رھا لے اور 
قاضی بیضاوی ق درج ذڈیل تصر_مح می اسی آج طرف اشارہ 
ملنا ےہ : 
وو ذلہ سب لان الاحکام شمرع۔دت حواز نسخ اس لئے کەہ الله 
والایےات نولت امصالح العہ۔اد کے فضل و مہرباضی سے بندوں 
من اللہ و زحمة و ڈلکت 1ج تکمیل کے لئے احکام مفرر 


ی خ2 اف بےاخت لاف الاء۔صسار ھورے اور آیتی نازل ھوئی 
و الاہ۔خاص کا سہساب!ا(۔م۔عاش اور ی4 مصالح اشیخاص اور 


ان النافع ق عنصر واحد زسائه کے لحاظ ے ختلف ہھوے 
یضر ق غ۔عمرہ:() میں جیسے معاش کے وسائل و 
ذرائمع وغعرہ ۔ بسا اوقات ایک 
زمائه میں جو چیز نافع ەوی 
ے وہ دوسرے میں مضر ھہوی 

ےے ۔ 
حضرت عمر رضی الهعلةه کے ”' تفردات “ اس بارے می 
کاق شہرت رکھتے ہیں ۔ وه دراصل اس نوع کے ۶۶4 تفرذات ۶ 
نہیں ہیں کہ کسی شخص تی ذاتی راۓ و قیاس پر می هہوے ق 





7 
عم مہ مرو ےسسیمہ مہم وم مم ید و سے لت ہے وی سی ینوی فیا می واجرھاوارواورا ابا می کے ہس سم جس حسجدت۔ پش تم تچ رر کہ ۔ شڈ 


١ہ‏ بیضاروی صسیصہوہ 


ایسمھمضتیر 


۹5 


روح اور مقصد کو باق رکھتے ہوے قرآنی احکام کو بدلے ھوے 
حالات پر منطبق کرنۓ کی بہترین شکل تھی جو بعد والون کے لئے 
دلیل راہ کی حیثیت رکھی سے ۔ ۱ 

فقمہاء ے قرآن حکم . اسی طر یق کار سے استحسان؛ امتصلاحء 
تعدیل 6 تبدل احکام رھ تبدل زمان وغمرہ اصول اعد کۓے ھس اور 
اہی ماعغد قانوںن 7 کی زُسصہ می غار کیا ےے۔ ْ 

فق* ہے ذخمرہ ردالمحتار وغرہ میں بہت سی صورتی ایسی 
پائی جاتی هیں جن میں وتی مصالح کی بناء پر '' قوت نفاذ “ کے 
اغتیارات اتنے وسیع ماے گئے ھیں کہ بعض جائز معاملات کو بھی 
وتّی طور پر وہ ممنوع قرار دے سکی ھےے اور حکم کے نفاذ کو 
مؤخر کر سکتی ے ۔ تفصیل کا يہ موقع نہیں ےہ ء الیتھ یه بات 
ذھن ننن کو لہی چاھئے کہ فقہا ے تعمیم و تخصیص وغمرہ 89 
جو قواعد مقرر کئے ہیں انہیں بالکليه نظر انداز کرتے کی صورت 
میں ے لگام عقل و ہوس کے مفاسد سے مبھنے کی کوئی شکل نہیں 
ایس 

(۵) شان نزول 
شان نزرول سے عاص وافعه ہس ء بلکه حالت و 
کیفیت مراد بہھوتی ے 


قرآئی تصرمحات میں موقع وعل کی تعیین اور حالات و تقاضا 
کی مناسبت عموسی حیثیت سے مکی و مدی تقسم ہے معلوم ي جاى 
ہے اور خصوصی حیثیت ہے شان نزول سے معلوم ہوتیق سے ؛ لیکن 
شان نزول کے ضمن میں جو واقعات نقل کئے جاے ھی ان ہے کوئی 
خاص واتقعه مراد نہیں ھوتا ے ء بلکہ لوگوں کی وہ حالت و کیفیت 


۹۱ 


مقصود ہوتیق ے جو اس واقعہ ہے ظاھرہھویق ے اور جس پر وہ کلام 
برسر موقع حاوی ہوتا سے ء یعتی معاشرہ کو جو احوال و مسائل 
در پیش ھوے ہیں ء یه واقعات ان کی ممایندگی اور نشان دھی کر 
کے حالات کو سمجھنۓے کے لۓ مواد کی فراہمی کوتے ہیں ۔ 
یه مائندگی اور نشاندھی اسیحد تک معتبر ےہ جس حد تک 

که ان کی تائید قرآن حکم کی ان تصرےحات سے ھہویق ہو جن کے 
بارے می یه واقعات منقول ہیں اور اگر کہيں ایسا هو که 
الفاظ و معانی ہے حوکچھ محرشح هونتا ےعے؛ یه واقعات اس کے غخلاف 
کی تشاندھی کریں یا ان کے معتبر مان لیے میں کسی اصول کلیە 
پر زد پڑۓے کا اندیشہ ہو تو پھر ان واقعات کی کوئی حیثیت نھ 
ہو گی ؛ بلکہ قرأنی آیات ھی مستقل بالذات ھوں گی ۔ اسی بنا پر 
حققبن مف۔رین کی راۓ ھے کہ اصل شان نزول وہ ے جو آیات کے 
سیاق و سباق اور الفاظ و معانی ہے ابھرے؛ پیز موقع و عحل کی تعین 
اورحالاتی مناسبہمت وھیمعتبر ے جو قرانی تصریحات ے مرش حھو؛ 
حیسا که اس ى تائید علامه میوطی کے درج ذیل اشارات ے 
ہوں سے : 

7 ز رگ5 ے '' برعان ۶“ مس لکیا ےے کھ 

صحابه و تابعین رضی الله عہم کی عام عادت یه 

کہنے کی ۓے که فلاں آیت فلاں بارے می نازل 

ہوئی ۔ اس کامطاب به هوتا ےہ که وه آیت 

اس حکم پریکٹنل عاے گویا آیت حکم پر ایک 

قسم کا استدلال ے زنهھ کهە اس ے واقعه کا نقل 

مقصود ھہوتاے اورنهة یه واقعه بعينه اس آیت 

کے نزول کا سبہب ھوتا سے ؛ ......... میں کہتقا 

ہوں که اسباب نزول میں یه بھی ضروری نہیں 


ے۹ 


ے کہ آیت اسی زمانہ میں نازل ہوئی ہو جس 
زمانه میں واقعه پیش آیا ے؟“'(م) ۔ 
آبات قرآئی سے شان نزول دریافت کرےۓ کی ایک 
مثال ہے وضاحت 
آیات قر آنی سے اسہاب نزول دریافت کرے کی مثال ماھر 
طاہیب جیسی بے کہ وہ نسخہ دیکھ کر اس رض کا پت لکا لیتا 
جس کے لئے نسخه لکھا گیا عے اور دواؤں کے خواص وائثرات 
پر غور کر کے مریض کے مزاج اور کیفیات کا مطالعہ کر لیتا ے 
اور سصسیض کے زبانی بیان ہے مزید تائید کا فائدہ حاصل هوتا ےے 
جس کے ذریعه طبیب اپی راے کو تقویت پہنچاتا ے ۔ 
قرآن حکمم کا اس انداز سے مطالعه کرۓ میں سب ہے بڑا 
فائدہ یہ ہوکا کہ اصول و کلیات ابھ رکر سامنے آئیں گےہ جو مطلوب 
و مقصود ہیں اور پھر ان کے ذریعه استدلال و استنباط می سہولت 
ھوگی ؛ نیز موقع و محل پر منطبق کرےۓ کی راہیں ھموار ھوں گی 
اور شان نزول ے تشریی و تائیدی فائدے کے علاوہ نہایت اەم 
فائدہ يہ ھوگا که اس کے ذریعه حکم کی حکمت وعلت کی طرف 
رھنائی هوگی ؛ جس سے فکر و نظر میں وسعت اور حکم کو حالات 
و تقاضا کے مطابق عملی مک دینے کی صلاحیت پیدا ھوقی ۔ 
)٦(‏ حکمت وعلت 


حکكست وعات ک5 ھرنتات رخ لئے پورے ظا 
رد رر را 


ریمس سرت سی جم توم ح اواب کو ےت لاہ لئے تب صضے ہے یول+“ى+ك٭۳×سصسص٠_ممعصسمسہےہ‏ ممساقعے ہملسم مان کے ما س>ممہمے یہ قسرسے ہے ہہس ورای 


۹۸ 


عمیق سے ۔ اسی کی وج ہے ماضی و حال کا رشتہ ٹوٹنے نہیں پایا 
ھے ۔ اساطيین امت نے اس سلسلہ میں بڑا کام کیا ے اور قرآنی 
تعلیمأت کو انسائی فطرت سے ہم آھنگ ثابت کر کے اس کی دوامی 
اور همە گیر پوزیشن کو واضح کیا سے ۔ (,) یہاں بنیادی حیثیت 
سے صرف یه بتانا ہے کە جب تک قرآن حکم کے فکری و عملی 
نظام پر گہری نظر نہ ہو اور انسان کی عملى زندگی میں وہ نظام 
حڑ نه پکڑے اس وقت تک حکمت و علت کی دریاقفت میں صحیح 
زاویۂ نگاہ پیدا نہیں ہو سکتا ے ۔ زاویة نگاہ کے سلسله میں حسب 


ڈیل چیزیں بالخصوص زیاده اھم ہیں : دین اور دلیا کا تعلقء:ٴ 


موت و حیات کا رشعه ء دنیا و آخرت میس جزا:ء وسزا کا قانون ؛ 
تہذیب نفس کے اصول ء حقیقی فلاح و بہبود کی راہیں ٤‏ انسانی 
فطرت ؛ انفرادی و اجتاعی زندگی کی حدیں ء زندگی کے حالات ہے 
متعلق احکام ٤+‏ سلسلهُ ھدایت اور اس کا ہتدریج ارتقاءء ملی مصلحت 
و سیاست اور استنباط قوانین کے طریقے وغیرہ (تفصیلی بحث قیاس کے 
باب میں آے گ) 


قرآن حکیم میں بہت ہے احکام ایسے ہیں جن میں علتیں بیان 
کردی گئی یں ۔ آن سے استدلال و استنباط کے جو طریقے فقہاء تۓے 
مقررکئے هیں ان ے واقفیت بھی ضروری ے؛ ورنهہ حدود و قیود کی 
رعایت کئے بغیر غلط استدلال کا نتیجہ کنہیں ہے کہہیں ہچ 
سکتا ے ۔ اسی طرح قرآن حکم ے اواس و نواھی کے سلسله میں 
جو انداز بیان اختیار کیا سے وہ بھی کاق اھمیت رکھتا عے اور 
مقصود تک پہنچنے میں اس ہے بڑی مدد ملی ےہ ۔ 


١۔‏ اس رھ عورت شاہ ولى اللہ صاحب کی حچة الله البالقة 


۹ٛ۹ 
مغ 9٥‏ 
(>) عرب کی معاشرتی حالت 
جزوی احکام میں عرب کی معاشرق حالت کا 
جائنا ضروری ے 
قرآن حکمم کے جزوی ا۔حکام کے ذیل میں عرب کی معاشرق 
حالت ک5 حائزہ لینا ضروری ہے ء تاکھ یه معلوم هو سکے کہ ان 
01 بذاء بی کی احکام 2 نفاد کو سردست مؤخر کیا حا مَکقا 7ے 
اور کن کی روح کو برقراررکهتے ھہوے بدلے ھہوۓ حالات کے 
مطابق نیا حجامهہ تیار هو سکتا لے ۔ 
دراصل اس بحث کا تعلق بڑی حدتک هدایت ال ٰہی کی لوعیت 
و کیفیت سے سے ؛ اس لئے ذیل میں کسی قدر تفصیلی ذکر کیا جاتا 
ےشے ) تا کە مذ کورہ مقام کے سمجھتے میس سہولت هو ۔ 
ھدایت اہی کے پیش نظر همیّهھ دو مقصد رےۓے ھی : 
() قلبی و روحانی اصلاح اور 
)۲( معاشرنی و تمدی فلاح 


ای بت ۰ اس 
ھدایت الہی میں دو قسم 7 قوادن ھوے ہیں 
اس لحاظ ہے اس می ذو قسم قوانھن پا ے حجاے رےعے ھی 
اور دونوں کی حیشیتیں ایک حے تک ختلف رھی ھیں ۔ 


(ر) ایک وہ جن کی روح اور قالب یا معنی اور صورت 
دونوں ھی کو شریعت ے متععن کیا ےے اور مقصود 
ٹھہرایا ے ۔ 


موم مد لاہ مہ 


مہ 


(م) دوسرے وہ جن کی صرف روح اور معی مقصود ہیں 
قالب اور صورت مقصود مَہی ھی ۔ 
ہی قسم کے قوانین غمر متبدل اور یکساں رھنے والے ھیں ۔ 
اور نە روح و معی میں اور دوسری قسم کے قوانیں چونکہ ساجی و 
معاشرقی زندگی کے ختلف حالات ؛+ وقت اور موتع 1ج مناسبمت کے 
تاہم هی ؛ اس لئے حالات کی تبدیلی اور ممدبی تریق کے ساتھ ان 1 
شکل و صورت بدل سکی رھیت شارع حقیفی کی طرف سے صرف ان ىٌ 
روح کی بقاء کا مطالبه ےے ۔ شکل و صورت کا حالات سے متاثر ھونا 
میں اس یق طرف اشارہ ے : 
بعض عتملاتیا عسلی ‏ شھہیں جوان کی تعبین کرے 
یمعص(ض )( ھی اور بعضش احتالات کو 
بعض پر ترجیح دیتے ھیں ۔ 
ایک اور حکه گے : 


یبعتہر ق الشر ۱ نم علمو م شر ائم میں قوم 2ئ۶2 علوم 


مسخزونة ف القوم واعتقادات حفوظہة کا اعتبار ھوتا ے ؛ 
کا نے فیس۔م وعادات 7 تجاریلٰ نیز ان اعتقادات کاجو ان می 
فیهم () جڑ پکڑے ھوے ہیں اوران 


عادات کا حوان می سرایت 
ھوتی ھیں ۔ 


وہ وہ ں۔ حجة اللہ البالفغة ص ےتا عو ۔ 


|٢ 


۱ ہل ٦‏ وہ ۰ 
ھدایت ال ہی کے حجموعهہ قوانھن می ہ” لی سم کک قانون یىی 
حیثیہت منزله روح اور بنیاد کے ہے یه اسی کے ذریعه قسم ثانی 8 
بارے میں پالیسی اور تمدنی فلاح کہ بارے میں صحیح زاویهٴ نکاہ 
کا تعن ھوتا ۓے ۔ 
یب مم بت5 ھ ٌ بد 
کا اثرے 
رعی دوسری قسم تو ية مسلمدہ اس ےہ کھ دئیا کا کوئی 
قانون اپنے زمائهة کے رسمو رواج اور اخلاق و عادات ہے متائثر 
ەوے بغخر وحود می نہیں آ وھ" ےے ؛ اس لئے لازمی اور ہے عغرب 
کے معاشرقیو ساجی حالات کا اثر اس میں سرایت ہے۔جس طرح فطری 
قاعدہ پت مطابق ایک مقعن (یا مقننهہ جاعت) خت کسی ملک کے لئے 
حو اس ملک میں پہلے سے حاری یا رائج ھدوے ھی ۔ ان می ےے 
بعض کو وه بعينةہ“ اختیار کر لیعا ےےے ) بعض می ترمم و اصلاح 
١‏ -- 7 7 مھ هم٭ .َ‫ 
ال ہی یىی تبلیغ ہی طریق کار اختیار کرنا نا گزیر هوتاے۔ 
ھداات اہی میں مرو ج4 احکام و مراسم کی رعابت 
کا ثبوت اور طریق کار 
دو باتیں پیش نظر ہوئی ہیں ۔ 
)( ترک و تبول کر ھر س حلھة می معاشرہ 1 حالت اور 
عوامی شعور کی کیفیت کا ٹھیک ٹھیک اندازہ لگایا 


۰۴۳ 


(ہ) جن قوائین یا مراسم کو قبول کیا جاتا ے ان میں 
ہدایت اللٰہی کی روح پھونکی جاتی ے اور ان کو اس 
کہ ساتچے میں اس طرح ڈھالا جاتا ےہ کہ وہ ن:ظام 
الٹھی میں فٹ هو جائں ۔ 


قرآن حکم کی درج تتل:ا جَثت نۓے اس عث پر روشدی پڑی 


ےہ ٠‏ 
7 -+- هر طعام بی اسرائیل کے لۓ 

اابط خدا شالت سی ۱ 

کل 7 ہے حلال تھا مگروہ جس کو 

اب توق ۱ یا ا7 اسراو رت تی ای 

ش َ‫ َ‫ ے اپنے اوپر حرام "گر لیا تھا۔ 
ھے ظط ف2 ح١‏ رھ 

ایر ا تی ات تا مس ۴ 

'- ر‌ مل لی ً۲( ۹۳ 


اس ہے يہ کلية ثابت ہوتا ےہ کہ بعض احکام و مراسم 
غصوص حالات و مصالح کے پیش نظر ھوۓ ہیں اور اسی وقت 
تک باق رھتے هیں جب تک حالت اورمصلحت کاوجود باق رھتا 
ے ۔ اسی طرح بعض احکام و سراسم زمانہ اور اشخاص کے مزاج ہر 
موقوف ھوے ھی ء مثلا نوح عليه السلام کی قوم زیادہ قوی و 
تواناتھی تو قوت شہوانیہ کودباۓ اور مزاج میں اعتدال کی کیفیت 
پیدا کرۓ کے لئے روزہ وغیرہ کے احکام سخت کر دے گئے تھے ۔ 
اسی طرح موسول عليه السلام کی قوم نہایت سرکش تھی تو اس کے 
مزاج میں اعتدال پیدا کرتنے کے لئے سخت قسم کے قوانین نافذ 
کئے گئے تھے ٤+‏ حیساکە قرآن حکم میں ے ٭ 


٠۳ 


ص٣4٣٭‏ : 
غم ے کی ایکی اچھی چیزیں 


ر چم س ھ ۸ کی |! ضس ُ7 

حصرمنا علیم طظمشنتث ات ان پر حرام و دیں حو 
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ر۶عھ مر حم یىی ھش ھصہ - (پہلے) ان کک لۓ حلال تھی 


لہم و بععء وین عن سو اللہ 


اور نیز اس وجھ ہے کہ وہ 
کشیرا > لوگو ںکو اللہ کی راہ سے بہت 
ِ روکئے لگے تھ 

رسول اللہ صلى الہ علیہ و سلم نے بھی اشخاص کے مزاج و 
حالات کی مناسبت سے سوالات کے ختلف جوابات دےۓے ہیں ء؛ مث 
کسی شخص سے والدین کی خدمت کو سب سے بڑی نیکی فرمایا ء 
کسی سے جہاد کو اورکسی سے احسان و سلوک کو؛ غرض جس 
شخص میں جس چیز کی ضرورت دیکھی ؛ مزاج یىی مناسیت سے اسی 
پر زیادہ زور دیا ۔ حالات کی تبدیلی سے احکام و قوانین میں تبدیلی کی 
مثالیں بھی بکثرت احادیث میں ملتی ھیں ۔ تفصیل کی گنجائش نہیں 
کے ۔ 


اززاد تیم گی کب ×عین می او زا ک ایت 
راک تشخیص ونجویز ہوٹی ے 
در اصسل انبیاء علیہم السلام وم کک طہیب ەرے ھی اور وہ 


قوم ؛ مرض اورمزاج کی ەمناسبت ہے غذا اور دوا تجویز کرے 
ھیں ۔ 


جس طرح ایک کامل طبیب تشخیص و تجویز کے ہر مرحله 
میں گرمی ؛ سردی ؛ قوعلٰ ؛ مزاج ء عمر وغیرہ قق رعایت ضروری 


سمەجھتا سے ؛ اسی طرح روحانی طبیب مزاج کو معتدل رکھنے کے 
لئے مد کورہ بال' مم باتوں کی رعایت ضروری جانتا ےے اور ان 
ھی ىیَ مناسبت سے پرشیز دوا اور غذا جو بز کرت ہے حیسا 
کہ حضرت شاہ ولی اللہ محدث دھلوی فرماے ھسں ٠‏ 


ارَعا َإََلاة. مکل الطانت 
بیعمل ا یل حفظ المز اج 
الممدل فق جسی۔مالاحوال 
فت۔خلف احکامه باختۃ۔لاف 
الا شسخاص و الہزمان فی۔ا 
لا یباس 
اقاب و جاىی یق الص یف 
باالٹوم فقالجولمایرئا 
ان الہجومسظنة الاعتدال 
حصیثدذ ویاس فق الگشتاہ 
بالنو داخصل 
لایہری اله مسظنة 
حینمشد )١(‏ 


الہرد 


ر۔ول اللہ کی مثال مب جیسی 
ےہ کہ وہ ھر حالت میں معتدل 
مزاج کی حفاظت ضروری سمجھتا 
سے ۔ طہیب کے احکام (تشخیص 
و تجویز کے) زمانە اور اشذخاص 
کے لحاظ سے خمحتلف ھهوے ھیں۔ 
جوان کے لئے جو نجویز کرتا 
حے بوڑےے کے لۓ وہ نہیں کرتا 
ے ء موسم گرما می ںکھلی فضا 
میں سوے کے لئے کہتا ےے اور 
موسم سرما میں گھروں کے اندر 
سلاتا ے۔ موسم کے اساختلاف 
کی بنا پر اصستصعدال مہزاج 
ىقی رعایتے کے لے اپتے 
احکام کے اختلاف کو وہ 
ضروری قرار دیتا ے اور اسی 
پر اس کا عمل در آمدرھتاے۔ 


سب 


آتشخیص و تجویز کہ حدود 
مگر تشخیص و تجویز کے معامله میں انبیاء علیہم السلام کی 


عص عال ا ی9سی 


.-۔ حجة ات البالغه ض ہہ 


۵ 


نه تو بالکلیە غود تارانه حیثیت ہوق سے کہ اپنی مرضی ہے جو 
چاہیں کر ديں یا جو قواعد و قوانین چاہیں مقرر کر دیں اور نه 
بالكلیهە وہ پابند ھوتے ھی کھ ھر چھوے بڑے فیصله میں صرخ 
ہدایت کے محتاج ھوں ء بلکہ اس کی صورت یہ ہوتی هے کہ وحی 
کے ختلف طریقوں کے ذریعه ان کو ھدایت الٰہی کے بنیادی اصول 
بتا دے جاے اور اس ىی کل پالیسی سمجها دی جاتیق ےے اور 
جموعی طور پر مزاج سے روشناس کرا ديیا حاتا ے ۔ اس انتظام کے 
بعد حالات و تقاضا کىی مناسہت سے جو ضرورتی پیش آنی رعی ھی ؛ 
اگر ان کے بارے میں کوئی صرح ہدایت آجاتی ے توفبہاء ورنە 
وہ اسی پالیسی اور مزاج ى رعایت سے اوران ھی بنیادی اصولوں 
کی روشنی میں اپنے اجتہاد ہے حکم صادر کر دیتے هیں اوراس حکم 
کو الٰہی نظام میں قانونی حیثیت دی جاتی ھھ۔ اب اگر اس حکم 
کی حیثیت کسی مصلحت پر سبئی ھہونۓ یا کسی خاص اس کی رعایت 
یی وجه ے وقی رعایت ھہویق ع تواس مصلحت کے خمم ہهوتۓے 
کے بعد وہ حکم بھی ختم ہو جاتا عے یا ملتوی کر دیا جاتا ے ء 
ورنه دیگر ال ٰہی قوانین کی طرح اس حکم پر عمل درآمد بھی باق 
رھتااے ہ 
توض 

خطاء اجتہادی پر ا كاھی و تندبه 

اس انتظام کے باوجود قدرت کی جانب سے یە احتیاط برتی جاتی 
ے کھ اگر کسی وقت حالات کا جائزہ لینے میں انبیاء علیمہم السلام 
سے کوئی لغزش ہو گئی جس کی بناء پر کوئی غبر اولول حکم 
صادر هو گیا تو فوراً اس سے آکاہ کر کے تلافی مافات کر دی جاتی 
ھے ء اس طرح غطاے اجتہادی پر قائم رھنے اور اولیٰ کے مقابله 
میں غیر اولی کو ترحیح دینے سے حفاظت ہوتی رھتی ے ۔ 


ۃ٠‎ 


چنانچہ قران حکم میں اس قسم کی بعض مثالیں موجود ہیں 
کهہ رسول الله صلی ال عليه وسلم ہے احتاعی معامھ می نظر یه "ٴ 
رحمت کے پیش نظر کوئی حکم دیاء لیکن نظریھٴ عدل کے اعتبار 
سے وەموزوں نە تھاتو اجتاعی مفاد کے پیش نظر آپ کو اس سے 
مطلع کر دیا گیا یا ذاقی معامله مس آپ نے کوئی ایسا عمل کیا 
جو آپ کی قدرو منزات کے لیے مناسب نه تھا تو فوراً اس ہے 
خہردار کیا گیا (مشالوں کی گنجایش نہیں ے) ۔ اس انتظام و احتیاط 
ک بتا پر بلاشيه ھم کہهہ سکتے ھی کھ حضرات ائہياء غطا وو لغزش 
سے حعفوظ و عم اور سور لد سے سور حو بات کہتے هی 
ا ۸ ور ڑ۔ ۸م اث م١١‏ 
اس یىی حیثیت سا پاشطق مر ان ۰ اں ھوالا و حے ی ل۔وحىی 
کی ھہوتیق ے ۔ علامة ان قم فرسماے ہیں ٭ امہاالناس ان الرای اما 
کان من رسول الله صلی ال عليه وسلم تھے ہا ان ارہ کان پر ے۹۸ 
واغئا ھومناالظن والتطلیف (م) اے لوگو رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم کی راے دین کے بارے میں اس لے درستٹ ہوق ےھ 
کەہ وہ اه یق رف سے موق تھی اور ھاری راے ھماری جحانب سے 
صرف ظن اور تحمینهہ کے درجە میں ہوتیق ے ۔ 


مر وحه احکام ومراسم اور مرعو بات ومالوفات وج 
وک و‌ قدول کے اصول 


یہ حضرات موحودہ احکام و ص اسم اور لوگوں کے 
سغوہات ومالوفات کے قلع قەعم کرنے میں شمشیر ے نیام نہیں ہھوے 
کەه جو بات سوج دیکھی اس کو ختم و دیاء جو لوگوں أیُ 
پسندیدہ چیز ہوئی اس ہے روک دیا ء بلکہ لوگوں کی نفسیات کے 


سَ0 4 ٰ۰ 


ہہ اعلامه الموقمین ج ص ٣س‏ ۔ 








مس اتوہ نہ ضووویوں سرہی ورسی 





سے وم مو سا یف وجرسے ستت سہ امہ مالین ات ا بیع جک اق سے اریہ جارس جو رر راناراای سی حر سے سو ید منمیم ای یسب نے سے بر تال سب سر مم 


پیش نظر ”'خذ سا صفا ودع ماکہدر“ پر عمل کرتے ہیں ء 


فا کان صحیحاً مسوافقاً 
لقواعد ال۔سساسة الم۔لیة 
لا یغم بل تد عموا الیه 
وتظحٹثٹ عصليه وما کان 
م۔قیساقد دضلته الہتحریف 
باھا تنج رکتر العاعۂ 
وما کان حصریا ان ی۔زاد فانہا 
تزیے علی ماکان عندھم() 01 


ان احکام و مراسم میں جو 
باتی صحیح اور سیاست مليه 
کے اصول کے مطابق ہوتقیق 
هیں یہ حضرات ان میں کوئی 
تبدیلی نہیں کرے ہیں بلکہ ان 
کى طرف دعوت دیتے ھیں اور 
قوم کو ابهھارے ہیں اور جو 
باتیں بری ہوتی ہیں یا احکام 
ہی تحریف و تبدیل داغعل هو 
جاتی عے تو بقدر ضرورت اصلاح 
کے ذریعه ان میں ترمیم کر دیتے 
ھی اور جن میں زیادیق ق 
ضرورت سمجھتے ھی ان مہںں 
اضافهہ کر دیتے هی ۔ 


غرض اس طرح چھلے جہت سے احکام و مراسم اور لوگوں کے 
صغوبات وسا ا۔وفات قانون کا درجہ حاصل کرکے نظام ال ہی کا 


حر بن حاے ھس اور حم حب؛ سابق ان پر عمل درآمد باق رھتا ۓ ) 


-. لۓ مقامی حالات ؛ وقی اور عصری رجحانات ؛ ٹومی اور جاعی 


مزاج کو سمجھنا صروری قرار دیا حاتا کے ۔ 


۲ 2 سی 27 5 لامھد حمله ےہ اس الما لع حا 
موم مدغہ عیہ عق جس مسجم ھدوا جہ لاج سم جف سم 


ڑہ حجةارتے الہالمہ .ّ۹9َْٰہ 
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٠۸ 


تفصیلی بحث کرتے ہیں ۔ 
آعری ھدایت کے وقت عرب کے مروجہ قواعد و 
رسول اللہ صلی القہ و سلم کی تشریف اوری کے وقت عرب می 
درج ذیل آسم کے قواعد و قوائن جاری تھے : 
حاے تھے ' اگر گواہ کہ ھوے اور مدعی عليه انکار 
کرتا تو مدعاعليهہ کو قسم دی جای تھی ۔ 

(+( جرائم می سزا کا اصول انتقام تھاہ۔ حودیت یا نقصان 
0ڑ معاوضه کی شکل می بھی هو سکتا تھا۔ چور کا 
داھنا هاتھ کاٹ ڈالنے کا رواح تھا ء زانی کی سزا 
سنگساری مقرر تھی ء لیکن بعد میں تیس کوڑوںن کک 
سزا اور منه کالا کرے پر اکتفا کر لیا گیا تھا ۔ 

(م) نکاح کے موجودہ مروجھ طریقے (ابجاب و قبول) کے 
ساتھ اس کی دوسری صورتی پھی رائج تھیں جو ہدکاری 
پھیلاتی تھی اور جن سے خاندان کا شیر ازہ بکھرتا تھاء 
مثلا عارضی نکاح یا متعه ۔ اسی طرح تعدد ازواج ى 
کوئی حد مقرر نہ تھی 6 عورت کو خود لکاح کرۓے 
کاحق نھ تهاء بعض حرمات کے ساتھ نکاح کرتنے کا 
دستور تھا 1 سہر کے سلسله میں عورت کا حق عدود 
تھا ز طلاق ے معاملةہ مہی مرد کو زا اکایە آزادی تھی 
ابلاہ ظہار وغیرہ ی شکلیں رائج تھیں ۔ 


۸۹مَّٛ 


(م) ملیک حائداد (منقوله وغمس منقوله) 1 مےتلف صورتی 
رائج تھیں ۔ بیع ؛ ھبه ء رھهن ء اجارہ وغیرہ کے ذریعه 
حائداد کو منتقل کرے کا حق حاصل تھا - 


بیع کی ختالف شکلیں پاٹی جاتی تهیں ء جن میں سے بع×ض ججہالت 
اور باھمی نزاع پر مبنی تھیں اور بعض جوے اور سٹہ کی شکل میں 
ظاہر ہوی تھیں ۔ 


مال ل کا باەمی تادلهہ؛ پیم صرف)؛ بمع سلم؛ اح بالخیاں اع قطعی؛ 
مس ابحهة ل توليه ل وضیح ٢‏ مساومهہ ل‌ّ بمع بالقاء إللحجر لَّ بیع ملامسه ء 
اع مناہذہ ٴ ایع مزانہه ل بیع عاقله ؛+ دو معاملھ ایکی معامله می ؛ 
غرض اس قسم کی بہت سی صورتیں رائج تھی (ر) ۔ 


(ی) زمین کو اجارہ یا پٹہ پر دینے کا رواج تھا ۔ زمبن کا 
کرایه نقدی کی صوت میں ہو یا غله کی بڑٹائی کی 


رجہ بیع صرف : سکھ کی فروخت سکہ کے معاوضه میں ۔ بیع سلم 
جس میں قیمت پیشگی دی جاے اور مال بعد میں کسی مقررہ وقت پر 
حوالہ کیا جاۓ ء بیع خیار : جس میں بیع کے توڑ دینے کا اختیار 
باق هو بیع قطعی : جس می بھ اختیار لهہ ھو۔ مراعحهة۔ جو 
مقررہ نفع پر بیع ھو؛ تولیهء؛ جو حقیمی لاگت پر بیع ھو؛ وضصیع ؛ 
لاگت سے کم قیمت پر بیع هھوء؛ مساومه ؛ جو تفع پر بیع هو ؛ بیع 
بالقاء الحجر : مبیعه شے پر پتھر پھینک دینے سے بیع ھوجاۓ ؛ 
ملامسهہ : چھو دینے ہے بجع ہوجاۓے ؛ منابدہ : دوکان دار کوئی شے 
مشتری پر پھیٹک دیتا اور بیع هو جاتی تھی ٤‏ مزانبه : درخت پر 
لی ھوئی کھجوروں کی اەع + توڑی ہوی کھجوروں کے عوض ,؛ 
حاقله : گیہوں کی بیع با ی میں یا کی چە بیع رحم مادر میں ۔ 





سسے 


ہمہ پہوویےو چ”ھ موہ محمد 


شکل میں دونوں صورتیں رائج تھیں ۔ 

(ہ( قرض اور سود کا سملسلھہ تھا ۔۔‫ 

() وصیت کا دستور تھا ء جائلداد بھی وصیت کے ذریعہ 
منتقل ھو سکی ٹھی - 

(۸) معاملات کے تصفیة اور احکام کے نفاذ کے لے کوئی 
باقاعدہ حکومت قام نہ تھی بلکكه قہیلهہ کا سردار راے 
عامه کے ذریعه احکام یق تعمیل کراتا تھا۔ جی سردار 
خارجی معاملات میں بھی اپنے قیله ی مایندگق کر تا 
تھا ۔ اگر ضرورت سمجھی جاتی تو سردار کی مدد کے 
لاۓ معمر لوکوں یی ایک جاس شوریٰ فام 8 دی 
حاق لٌ غرض اس طرح داخلی و غعارجی معاملات سردار 
کے سبرد ھوے تھے ۔ 


عرب کہ قواعد وقوانین کے بارے مس آخحری هدایت 
کا طریق کار 

ان قواعد و قوائین کے بارے می آخری ھدایت کا طریق کار 
کیا تھا اور جو انہیاء رسول اللہ سے پہلے گذرے ہیں ان کی لائق 


ھدایتوں کا مروجھ قواعد و قوانین کے بارے میں کیا طریق کار 
رھا ۓ ؟ اس پر حسسب ذیل تصرعات ہے روٹدی پڑیق ے : 


والہذدی ای بےە الانممیاہ قاطہ۔4 انمیاء عاأیہم السلام اھ رب 
مسن عسندالله تعسالی ق ھذا العزت 1 طرف سے حو احکام 
الاب ھو ان ین ظ۔رالی مسا و شرائملاے پر ان کا خغلاصه 


عصندالقوم من آداب الاکل ‏ یہ ےکھ قوم کے پاس معاشرت 


اھ 


والشرب والل۔۔اس وال۔ہۂد۔اء 
ووجوەالزینةڈومسن سنة 
التکاح و سیرة الم ناکحین 
او مسن طردسق الیم والشرا: 
وو ہن وجوەالمزاجرعن 
ال۔مہعاصی و فصل التقضایہا 
ؤوؤٴ خوذلکے فان کان 
الرای 
الکلی مستنطبقا صسلمیہ ملا 
معنی لتحویل شی اخ 
مسوضعه ولاالعدول عہنه 


الواجہحب مسب 


الول غہرە بل یجب ان محث 
القوم علی الاخدبہ| عند 
ھموانںكںیصوب راییم یق 
ذلکف ویر شہدواال ی مافیه 
من الٰ۔صا لح وانلمیضنشطبق 
عصلیھ وسست السحاحِتة ا ی 
تحویل شی 
لکوئه سضودا ال ی تآتازی 


اواساله 


عم ٭-ن بمعصسض او تع.مقفا 
یلذات الدنیہا و اصراض۔ا 


من الاحسان او می 
المسلیات الی تودی ا ی 
اھ۔ال سصااح الدنیسا والآخرة 


ہہ ح٣‏ رہ سپ کو لدع ےم اہب ھی اف ف4 +لباتد اسن؟آ 
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و معاملت وغیرہ کے جو قواعد 
و قوانین پہلے ے موجود ھوے 
ھیں ؛ ان می وہ اصلاحی اور 
انتفاعی نقطہٴ نظر ہے نکاہ دوڑاے 
ہیں ۔ کھاۓ پینے کے آداب ء 
لباس؛ یبارت زیب وزینت کے 
طور طریقے؛ نکاح کے دستور اور 
آپس میں نکاح کرۓ والوں کی 
سمرت ؛ بیم و شراء کے قاعدہ و 
قانون اور ان کے علاوہ جرائم 
ہے روک تھام اور معاملات کے 
تصفیه وغمرہ ے متعلق اصولو 
ضوابط جو لوگوں میں رانمح 
ھوےھیں اگر وہ جموعی طور پر 
شریعت ٌ پالیسی اور راے 
کلی کے مطابق ہونۓ ہیں تو یه 
حضرات ان میں کسی قسم کیک 
تبدیلی نہیں کرے ھیں؛ بلکە ان 
کی راے کو تقویت پہنچاے اور 
ان پر مضبوطی کے ساتھ قائم 
رھنے کی تاکید کرے ھی اور 
اگر وہ کلی پالیسی کے مطابق 
نہیں ھوے یعنی ان میں انفرادی 
واجتاعی ضرر کا اندیله هوتا 


وہھوذلک فلا ینبغی عے ؛ لذات دلیوی میں انہماک 
ان مرج ال ی سایہا بن مالو اور روح شریعت سے اعراض پر 
فیہم بالکایة بل بے۔ول ا ی مبی ھوۓ هی یا دیبی و دئیوی 
نظیر ماعندھم او نظم مصلحتوں کے فوت ھوے کا خطرہ 
سااشتھرمسن الصالحن رھتا ے جن کی بنا پر ان احکام 
المشھود لیم بالخبر حاسم میں تبدبلىی یا انھں 
عند القوم (م) باللیہ خہم کرتے کی ضرورت پڑیق 
ہے تو ایسی صورت میں بھی یه 
حضرات حتی الامکان ان کے 
سغوب و مالوفات کی رعایت 
کرے ہیں اور بالکليه٭ ان یق 
ضد کی طرف دعوت نہیں دیتے 
ہیں ء بلکه ان کے تل ومشابہ جو 
چیزیں قوم میں راج ہوتی ھیں 
یا ان می ى صالح شخصیتوں قق 
طرف جو مشہورو سوب وق 
ھیں اك کے مائل اور مشابه کی 
طرف قوم کو دعوت دیتے ھیں ۔ 
ایک اور موقع ہر حضرت شاہ صاحب آغخری هھدایت کی تفصیل 

بیان کرے ہوۓ لکھتے ہیں :۔ 


اق کرت تربند الشظر فق اگر تم رسول ال کی شریعت یی 
سعانی شریبعة رسول اللہ گ انئون کو سمجھنا چاھو تو 
فصحضقی اوا۔ا حال الام۔ یمجن ہے _ عرب امیوں یَ حعقیقی 


مہ ہس سسب احسالہ۔ اچچ سمماے مد ست ولا اط سا کہ ہے سےدحددمیت ہے سے ہم مد تید یہ سم سوا ےا مم ہمد سدممے سح 


اہ ل. ححة ات اارالقة فق پر کی 


ہمت ہت ماد ھر مات ہت مز مم پمو ا ہی مسمدمضسبھ دیہمت تار اع پچرایسر تس جب شی 


سارہ سپفرم ڈوم ہے نے جیا ہا وت کم مد پوستمی۔ سلہ 


(۲۳ 


الذین بعث فیهیم الی 
صی سادة تشریعه و انی 
کیشية اصلاحهھ اہھہا 
بالمقاصد المہذکورة ف 
باب ال شسریسع 
و‌ احکام الہلة )١(‏ 


کرو جن میں رسول اللہ 
هوے تھے ۔ وعی 
دراصل آپ ىق شریعت کا 
تشریعی مادہ ہیں ۔ اس کے بعد 
آپ کی اصلاح کی کیفیت 


سمجھو جو آپ ےۓ ان مقاصد 


ممعو ث 


احکام ملت کے ہاب مہی 
کی ھی ۔ 


تشریعی احکام کے اصول میں دنیا کی ساری قوموں 


سے ء 


گی ے 


آخری ھدایت چونکه صرف عرب ہے لۓ نە تھی بللکه دنیا 
قام کرے میں جہاں عرب کے قومی اور مقامی مزاج کی رعایت 
ضروری تھی ء بعینه اسی طرح دنیا کی ساری قوموں کی نفسیات اور 
می حسب ڈیل امور ملحوظ رکھے گئے ھی : 
(ر) اس بات کی کوشش کی گئی کہ کوئی ایسا حکم لہ 
دیا حاے حجس میں ناقابل ہرداشت مشقت ھو -ہ 


(,) لوگوں ی رغبت اور میلان کے پیش نظر بعض ایسے 


١۔‏ حجة اللہ اابالفة صْ,م ۔ 


احکام مقرر هوۓ جنہیں قومی عید کے طور پر منایا 


نس ےد تب ٭م٭مسممت۔ہاممھم ملع خملد سم 


وہے ےمم سیمےممرسمتفم 


× ہی مد ۳ مس سے رورس مم ٹل سو چم ہچ بر پچ 


برڑیی 
جاے اور ان میں جائز اور مباح حد تک خوشی 
مناۓ اور زیب و زین ت کرۓ کی اجازت دی گئی ۔ 

(م) طاعات کی ادائیگی میں طبعی رغبت اور میلان کو 
ملحوظ رکھا گیا اور ان تمام محرکات و دواعی کی 
اجازت دی کی ؛+ جو اس می سمددکار ثابہت عوں 
بشرطیکە ان میں کوئی قباحت نهہ هو ۔ 

(م) طبعی طاور پر۔جن چیزوں ے کراھت ھوی ے یاطبیعت 
بار ەسدوس کوی ےش اس کو نا پمند کیا گیا ََٔ 

(ہ) حق و استقامت پر قائم رھے ۶ لۓ تعلم و‌ تعلم ٤‏ 
اٰاس بالمعر وف و سی سن الہمنسکر کو ذو امی 
شکل دی کبٔی کہ طبیعت کو اسلامی مزاج کے مطابق 
ڈھالنے میں مدد ملی رےے ۔ہ 

(ہ) بعض احکام کی ادانئیی میں عزعت اور رغخصت ۔ کے دو 
دذرحهة مقر رکئے گئے ٴ تاکهە انساںنل اہی سمہولت 2 
پیش نظر جس کو چاے اختیار کرے ۔ 

(ے( بعض احکام می رسول الہ صلی اللہ عليهة و سلم کے دو 
ےتلف قسم کے عمل مد کور ھوے اور حالات کے پیش 
نظر دونوں پر عمل کی گنجائش رکھی گئی ۔ 

(۸) بعض برائیوں میں مادی نفع ہے محروم کرنۓ کا حکم 
دیا گیا ۔ 

)۹( احکام کک نفاذ می تدربیجی ارتقا کو ماحوظ رکھا گیاء 
یعی نە ایک ھی وقت میس سارے احکام مسلط کے 
گئے اور نہ ھی ساری برائیوں سے روکا گیا ۔ 


"َّ‌٥ 
تعہری اصلاحات میں قومی کردار کی مُت اورخامی‎ )|,(( 
گی رات کی کی‎ 
نیک کے ہہت سے کاموں کی پوری تفصیل بیان یىی کی ۔‎ )١١( 
اس کو انسانوں کی سمجھ پر نہیں چھوڑا گیا ء ورنه‎ 
بڑی دشواری پیش آقت‎ 
بعض احکام کے نفاذ میں حالات و مصالح یىی رعایت‎ )|+( 
یگئی اور بعض میں اشخاصو مزاج کی ۔ تشریعی احکام‎ 
میں غائر نظر ڈالنے سے اس قسم یی بہت سی باتیں مل‎ 
جائیں گی جو عمومی حیثیت ہے اختیار کی گئی تھیں ؛‎ 
ان میں قومی اور مقامی مناسبت کا کوئی سوال ھی‎ 
نه تھا۔‎ 
غرض "مام متعلقهہ مباحث کا جائزہ لینے کے بعد جس قدر قراتی‎ 
حقائق و معارف میں غور کیا جائیگا  اسی قدر دوامی اور مہ گیر‎ 
پوزیشن کی وضاحت ھوى اور قالون سازی میں کسی بیرونی رھبری‎ 
کی ضرورت لن رے کی ۔‎ 


۷ر مت 
(ر) ٹقه اسلامی کا دوسراماخذ ااسنتکھے۔ 
فقہاء کی اصطلاح میں سنت کی تعریف 


سنت کے لغوی معتی مروجھ طور طریقهہ کے ہیں ؛ لیکن فقہا 
ی اصطلاح می سنت ہے رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے مام اقوال 
و افعال اور دومروں ۰7 وہ اتوال و افعال صراد ھی جن ہے آپ ے 


"۲ 


سکوت فرسسایا اورجن کو قائثم وہر قرار رکھا ۔ صحابہ کرام کے 
اقوال و افعال بھی اس بنیاد پر ستت میں داخل ہیں کہ ان 
کے پاس اس کے لئے رسول اللہ صلی الہ علیہ وسلم کی قولی یا فعلی 
سند موجود ھوگی ء جیسا کھ اصول کی کتابوں میں مذدکور ‏ : 

السنة تطصلق عہلىی قہول سئہت کا اطلاق رسول 


الر سسو ل وفعله و سکسو ےه الله 8 فو لَ و فمعصسل پر آپ 
ول اقوال الصحابة وافعالہم ‏ کے سکوت اور صحابہ کے اقوال 
(١)‏ وافعال پر ھوتا ے ۔ 


البته حدیث کا محل خاص ےہ کھ اس کا اطلاق فقہا کے 
نزدیکے صرف رسول القہ صلی اللہ عليه وسلم کے اقوال پر هوتا 
سے (م) 

محدثین ےۓ حدیث کے مفہوم میں بھی وسعت سے کام لاہ 
اور اسکو بھی دونوں کے لئے عام کہا سے ۔ یہاں بحث رسول اللہ 
کے قول و فعل اور سکوت ہے سے ؛ خواە ان کاسنت نام رکھا 
جاۓے یا انھیں حدیث کہا جاے ۔ 


سنت نقشهہ کے مطابق تیار کی ھوئی عمارت ے 
در اصہل قرآن حکیم تغمّهہ تعمیر ےغے اور سنت ردول اٰس 
نشمّهة 0ر مطابق تہار اج وی عمارت ےے ۔ نقشهہ (کتاب) نے 
ساتھ انجینیں (رسول) بھیجنے ے اصول پر اس وقت ے پراہر عمل 
اس بنا پر حالات و زسانه کے تقاضا کے مناسب عمارت کی تعمیر می 
انجینیں کی بنابی ہوی ستت قطعاً نظ یالغان کرھے سے اصل 


سمیٹ یو مس تم سیت مس ‏ یےےے۔۔۔۔۔ شود بج سودشحم ی۔حمدشسو د چد ود ججہ سس ہہ ساب مان مجح 


)١ہ‏ کو الاوار وغیرہ۔ہ ٣۔‏ ا - 


ے۱( 

نقشه کی مطابقت نہیں ھو سکتی ےہ ۔ 

الیته حالات و مقتضیات کی رعایت هر دور کی عمارت میں 
یىی حاتیق عہ۔ خود رسول اللہ صلىی الله عليه وسلم 5 ی تیار کی ہوئی 
عمارت می بھی اس کی رعایت موجود ے ۔ ھمارا کام يہ ےہ کہ 
عمارت کی اصل بنیاد اور ستون کو باق رکھکر اس رعایت سے جتنا 
فائدہ بھی اٹھا سکتے ہس اٹھائیسں اور اپنے زماله کے مناسمب عمارت 
تھی کرہن ؛ نە یه کە خود فربىی میں مبتلا هو کر تاویل وتزونر 
کے ذریعه بنیاد اور ستون ھی کو مسمار کردیں ۔ 


قرآن حکیم مس سنت کی بنیاد 


قرآن حکیم میں مہٛٔتك 1ج بنیاد و ذیل آیات ھی : 


ہر ۸۔رھ 7٢ہ‏ ے2 ك ھ۸ ٌۓٌ ٠‏ 
وانزا ۳ الہک الد گز اور شقم ے آپ پر الد کر“ 
گے پسض۔ 7 کے ںہ (قرآن) نازل کیا ؛ تا کهە٭ جیے 
ایی ا۔لعیائن ننانرن 
" 174 ‫ 7 کات ام ط و 
ے‫ 7 َ‫ ٥م‏ لوٹوں ق رف بھ:تٹتی 
ہم“ ۸ ہےر ٹ“. ھ ۶2ھ 
ایہم وہعلدہم 0-8 ےج٤‏ وہ ان پر واذح کر 
“7ھ جج طظٰذ۔ ڈ رد 


۲ یں اور تاکه وہ لوگ غور 
: ۰ا 

رےتاوق يہ وں ۔ ۱ 

ْ2 عك۳"ں' و فکر کریں - 

کا شارح قرار دیا گیا ے ۔ دوسری آیت میں ے : 

سس“ ہ۸ء 


ااالْرَلنا الیک 2تک ڑے ہکس عو کا آپ پر 


َ 


وری ھ۸ عےر مر چ ”الکتاب“' سچائی کیساتھ نازل 
بسالحقی لت حکم رن ال اس 


اسیو سے سضر و سو ہت ولف موی بد ند سے 


"‌١|ۃ‎ 


رمسرصن ے ض24 ۱ 
ہمااراک اللہ کردی ء تاکهہ جیسا کچھ 
الہ ے بتلا دیا عے آپ اس کے 
۵ سمطابق فیصله کریں ۔ 


درج ذیل آیت میں اللہ تعا یل نۓ رسول اللہ صلی اللہ عليه وصلم 
کو پت و بتایا ے 
یں ۸ ہریرہ 


ار ے۔ااڈرسول تہ ماائ لا 
1 کے رب ق طرف سے ازل کیا 
الک من رہ گا ہے ء آپ اسی تبلیغ کیجئے۔ 


٦۰٦ ے‫‎ 


اے رسول جو کچھ آپ پر آپ 


شرح وتبلیغ اور فیصله ى صورت یه تھی کہ رسول اللہ صلی 
ات عليه وسلم اپنے قتول سے یا فعل ہے یا دونوں ے یا مروحجه 
طریقوں پر سکوت فرماکر انھیں قائم و ہر قرار رکھنے ہے قرآن 
حکیم کے مطالب و مقاصد کی وضاحت فرماے تھے ۔اس بنا پر 
سنت کے نام سے کوئی شے ایسی نہ ہونی چاہئے جس کے معافی 
و مقاصد کی دلالت اصولی طور پرقرآن حکیم میں‌موجود له ھو۔ 
(ھرھرجز میں مطابقت ضروری نہیں ے) جیسا کہ علامه شاطبی 
فرماے ہیں : 
لیس فی السنة الاوام۔ادہ نی حدیث میں کوئی بیان ایسا 
الرآت )١(‏ نہیں ھے کہ جس کی اصل قرآن 

حکیم میں نه ھو۔ 

سی طرح قرآان حکیم کی کوئی ایسی تعبیر و توجیە درست 
ل٭ ھوگی جو رسول اللہ کی بیان کردہ توجیە و تعبیر کے خلاف هو ؛ 
بشرطیکھ روایت کے معیار پر وہ بوری اترٹی ہو ۔ 





ہہ ٴ الموافقات ج ۳ 


فان الٰسئسة (سەسۂز 1۔2 التسم 
والۂسرح لمع ای ا۔کام 


پس حدیتث قرآنی احکام و معانی 


کیلئے تفسیر اور شرح کی حیثیت 
میں ہوک ۔ 


وی لہ کا خومق 
عمل درآمد رھا ےے ؛ چنانچهە حضرت اہو بکر صدیقی (جو ھد یٹ اہی 
کی مزاج شناسی میں سب پر فوقیت رکھتے تھے) کا طرز عمل قانون 


کے بارے میں یه منقول ھے : 

کان ابسوسکر اذورد عسا۔.۔ه 
حکم نسفاسر فق کہتاب الله 
تسعاا ی نان وحسد فيه مسا 
بتضسی به قآضی بم وان 
لم یجدق کتاب الله 
نسظر فق سنت رہ۔ول اللہ فان 


. 


قضسی بهە فان اعیساہ ذلکے 


فسسال الناس مل عامتم 
ان رسول الله قصضی ةسے۔ 4 


قضاء فرب قام الیہه 


ال وم 84و اون آدغفی 


فیە ہکذا و کذا (+( 


ابوبکر صدبقی کے 
سامنے جب کوئی قانونی معامله 
آتا تو پہلے وہ قرآن حکیم میں 
اس کا حل تلاش کرے ؛ اگر 
وهاں نهھ ملتاتو سنت کی طرف 
رجوع کرۓ ؛ اگر سنت میں 
بھی تھ ملتا تو لوگوں سے 
دریافت کرے کہ اس معامله 
میں رسول اللہ کے فیصلہ کا 
کسی کو علم ے؟ بسا اوقات 
صحابه میں کچھ لوگ بتا دیتے 
که رسول اللہ صلی ار عليه 
وسلم ے اس معاملهة میں یھ 
فیصله فرمایا ے ۔ 


سے ہمیلو سمرماتد جقعد ہو مسب جیا پسےسرمماسہ سرامموم مسالہ جا مر جات کو تھا وم ساھالبھاتھمسمت ہم 


إ۔ حجة اللہ البالغه ص پرمم واعلام الموقعین ج ١ص‏ ٢ہ۔‏ 


(٠. 


صدیق اکبر سنت سے سند ملئے پر غوش هو کر فرماے تھے : 


فسینےا مسن سح ظ عایىی س:سن لو وق کو باقی ر‌ کھا جن میں 
نسینا () ھمارے نب یکی سنتیں محفوظ ہیں۔ 


کو بنیاد بناے ھوۓ ایک موقع پر فرمایا : 


سیا ف۔وم ہعاد لونک ٦‏ آئندہ ایسے لو - پیدا هو نگے 


بہشبھات الترآن فخذومم جو قرآنی شہادت میں حم ہے 
بالسنن فان اصحاب جھگڑیں گے ء ایسی صورت 
اتی ن اعلم ہ۔ک: ہاب الله می سنتوں 8ڑ ذریعهة ان پر 


)) حجت قائم کرنا ؛ کیونکه 
اصحاب سٹن کتاب اللہ کو 
غوب جانتے ھی ۔ 
عال کے فرائض میں انتظامی اەءور کے ساتھ دین اور سنت کی 
تبلیغ بھی تھی : 
انما ابمعس۔ہث لی۔ملغو کم دینکم می اس لے عال بھیجتا ھوں که 
وسنة لبیکم اوکما قال )۴( وه تمھیں ممارا دین اور تمھارے 
نبی کی سغت سکھائیں ۔ 
ایک اور موقع پر سنت کو قانونی حیثیت میں رکھتے ھوے 
رظان 
0 لت" 
۔ مقدمة المیزان از اسلامی قانون نمبر ج اص ۵ 
۳- اعلام الموقعین ج ا 


‌) 


ایپاالنہاس قد س:۔ت لکم لوگو تمسہارے لئے سنتیں مترر 

السنن وفضرضت لکم کر دی گئیں + فرائض ى تعیںی 

الف رائٹض وت رکتم ع۔لی ہو چکی ؛ اس طرح تم کو واذح 

الواضحة الا ان یضلوا راستہ پر لکا دیا گیا ۔ اب اگر 

بالسداس بمیناو شما3(ر) خت لوگوں کی وجه ہے دائیں 
ہائس دیکھو ۶- تو گمراہ هو 
جاؤگے ۔ 

حالانکكکه حضرت عمر وہ ھی جنہوں ے حالات و تقاضا یق بنا پر 

سنت سے بھی آگےہ بڑ :کر قرآن حکیم کی بعض جزئثیات تک کے عمل 

کو مؤخر کر دیا تھا اور عموم کو خصوص پر مدمول کیا تھا 

چنانچہ قحط کے زمائہ میں سرقه ى سزا اور مولفة القلوب وغیرہ کے 

ہاررے میں حضرت عمرلت ے جو طریقه اختیار کیا تا ء اس ہے 

اصحاب علم پوری طرح واقف ہیں ۔ ان کے علاوہ دیگر صحابہ و 

تابعین کا بھی یہی عمل سنت کے بارے میں منقول و حفوظ ے ۔ 

وہ سنت کی نوعیت اور مقام متعین کرئے میں ہمارے لۓ دلیل راہ 

کی حیثت رکھتا عے ۔ 

ائمه قانون کا طرز عمل 

امہ قانون ے بھی قرآن فہمی اور قانون کے مرحله میں سنت 

کو خاص اھمیت دی سے ۔ مثٹلا امام ابوحنیفہ ر۶ سے منقول ے : 

لو لا اآسسنسن مصافیم احد ۱ 7 سنتیں لهە ھوتیں تو ھم 

منا القرآن (م) میں سے کوئی قرآن حکیم کا 
فہم نہ حاصل کر سکتا ۔ 

7 الاعتصام 5 آ از اسلامی قانوں حمم حلد اص ےس ۔ 
٢‏ مقدمة المیزان ازاسلامی قانون بممبر ص ہ.س ۔ 


ٔ""'۲۳ 


اس سے زیادہ وضاحت اس قول ہے ہوتیق ھھہ : 


مسادام منؤسم من یسطسا سب 
الحدیٹ فاذا طللہوا 
العلم بلا حسدییث فمسدوا 


(١) 


امام شافع ر7 ک5 ارشاد ےش ' 


اجم۔ع الس ٹلمُٹون عسلی اأن 
مسن اسستہبسان الله سنة عن 
یےد ہا بة۔ول اح (+( 


لوگ اس وقت تک خحمرو صلاح 
میں رھہیں کے جب تک ان میں 
حدیث ‏ کے طالب موجود رھی 
گے اور جب وہ بغیر حدیث کے 
علم حاصل کرینگے تو فساد اور 
بگاڑ میں سبتلا هو جائیں گر ۔ 


مسامانوں کا اس بات پر اجاع 
سے کھ جب کسی پر رسول 
انی شف واذح هو حاۓ تو 
پھر اسکے لئے کسی کے قول 
کی وجھ ہے اسکو چھوڑنا جائز 
نہں ے ۔ 


'رسول الله صلی اه عليه وسلم ے حو کچھ فرمایا ےے وہ 


سدحصبی قرآن سے ماخود لے )۳( پ1 


امام مالک کا ارشاد ےہ : 


کل مساوافاق الٹکۃ:۔اب 


ى اايجة نتر وق 


ہے" لم لو اف ٤ے‏ وا 2ء 


ایضا۔ہ ہ۔ اعلامالموتعین جم ۔ے ۔ اتقان ۔ 


ھر وہ چیبرز حو گتاب 4ؤ صدت 
کے موافق ہو اہے قہول کرلو 


اور جو مخالف هو اہسےہ 


حاسو ےہ امہ ہے یی ید مسسسمےہ و 


۲۲۳ 


فات رکوہ )( چھوڑ ذو س‫ 


امام احمد ٹن سار 7ے ے فرمایا ےش : 


.-ن رد حسدییہعت رسول الہ جس ے رسول الہ آج حدیث 
فو علی شفہا هلکة (م) کو رد کردیا وہ ھلاکت کے 
کنارے پر آگیا : 


مذکورہ تصریحات ہے دو باتیں معلوم ھوئیں () قرآن فہمی 
میں سنت کی تشریحات و توضیحات ھی کو اولیت حاصل خر نید 
عے ۔(م) تدوبن قانون کے محله میں '؛اسثٹت“ یی حیثیت ماغذ 
کی سے ء اگرچہ اس کا درجہ قرآن حکیم ہے کم ھے ۔ 
ہل پ0 ٭ ٠‏ ۰ مھ ×- 
سے 3 اس کین و تو سی ححششعلت خ چبد 
صورییں 
ذیل میں ہم رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم کی بیان کردہ 
تشریحات کی چند صورتیں پیش کرتے ہیں : 
(ر) قرآن حکیم میں جو آیتیں مجمل تھیں رسول الہ ۓے ان ی 
تشریج فرسائی ۔ 


(ہ) جو مطلق تھیں موقع اور ٭حل کے لحاظ ے انھیں مقید 
فرمایا ۔ 


: جو وی تھیں ان یَ اس بیان فرمائی ۔ 


سے سد سس مساالنہ ممسمتت۔ عست سے سم -نے۔مملہ کر س شر شش شش شر 
- سد ہے سو نے پت صرہ ۔ 


ز- ام اھل العلم از الا ى قانتَ نمس ۔ 5 
رے کاپ اقتائت لان ار ف> 


راہ 


رسول اللہ نے انکی تفصیل بیان فرمائی ۔ چنانچہ از 

۱ : 
اور زکوۃة وغرہ کی حو تفصیلات 7وت۶ می مد کور 
ھی )وه سحب قرآن حکیم می کک شرح اور وضاحت 
ھی ۔‫ 

(ه( قرانی توضٰیحات 1 روٹی می بہت ہے پیش آہدہ 
واقعات ک5 حکم بیاں فرمایا 4 مثلا علتث و حرمتثت تک 
باب میں حو احکام مد کور تھے ان پر مہ4 اور 
مشٹکوک چیزوں کو قیاس کیا جن کی تصری قرآن 
حکیم میں نه تھی ۔ 
نئے حالات و مسائل کو قیاس کے کی راھی 
کھئی ۔ 

(ہ) قرانی احکام کے وجوہ واسباب اور حکمت و مصاحت 
ھوےۓ۔ 

(ہ( قرانی ھدایات سے اَی عکعینث اخد یق ؛٤‏ اس 2 مقاصلد 
دریافت فرماے لَ پر اسی روئی می شربیعت کو 
انسان کی عملی زندگی ے هھم آھنگ بنایا ۔ 

) ۲ حیثیت مجموعی زندیق ایسی گذاری کھ قرآنی زندی 
کہ لے ومکمل تفسہر بی ۔کان خلقهھ, القرآن 
(ایعدیث) 


علامہ ابن قم ٠:‏ کا ببان 


علامه ابن قیمن* ے بیان کی درج ذیل قسمیں ذکر 


کی میا 

ان البیان سن النہی صلی 
اہ عاہے وصسلم اقذڈسام 
احصد ھابیان نفس الوحصی 
بظھوره عل لسانله بعد 
ان کان خفیاالۂ۔انی بیان 
سعشاە وتفسمر ول من اح شاج 
ای ذلک ککما ببین انالظ۔لم 
الہد کور فق قوله ولم 
یلیسواایمانیم بظلم 
ھوالشرک وان الحسساب 
الہہ۔سےر ھوالمہرض وان 
ال خی۔طالای رض منالخیطالاس۔ ود 
ھمابویساض الہ ھ۔ار وسواد 
اللیل وان الدی راہ 
نزلة اخرعل عند سدرہة 
المنتھول هو جےہریلو کما 
فسر قولہه اویہاتی بعض 
آیات رک انه طلوع الشسرم۔ن 
مسخغضربیاو کمافسرقولہەہ 
وسشل تلم ة ط.یسيےة ک۔شسجہرة 
طیبة با نھاالنخ ۔لةو کممہا 


رسول الله صلی اللہعلیەوسلمکی طرف 
ے بیان کی چند قسمیں ھی )١(‏ 
نفس وحی کا بیان که اممی 
خفاء تھا رسول اللہ کی زبان پر 
اس کو ظہور حاصل وا (م) 
وحی کے معئی اور تفسبر کا بیان 
اس شخص کے لیے جس کو اس 
کی ضرورت تھی جیسے رسول اللہ 
ہغ ایس لم لا سام 
بظلم, مین ظلمکی تفسبر شرک 
کے ساتھ بیان فرمائی اور آیت 
یحاسب حسابا یسمرا یق تفسم 
اَی عدالت می پوشی کے ساتھ 
کی اور آیت حتی یتبین لکم 
اق 7ھ سی ہز اع الہ : 
کی تفسر دنی سفیدی اور رات 
یتاری ک ھاازمامی او 
آیت ولقد راہ نزلة آخری عند 
سدرہ المنتھی می روابیت ہے 
حضرت جبریل کی روایت بیان 


کی ۔اسی طرح آیت او یاتی بەعض 


٦ 


فسر قولہە یہ ہہت اللہ الذیمن 
آسنوا بالقول الشابدت 
سی اہحیاة الدنیہا و ف 
الاآخرة ان ذلک فالترمھن 
ی۔ساٴل سن رہک وا دینک 
و کسمافسر الرعد بانه 
سلدک تق المصدششکة مہؤکل 
بال‌سحاب و کما فسر 
اتشخاذ ال ااسک ۔ب احمہہار 
قسم و رھیہا نیم اربہابا 
مان دون اه بان ذیک 
استحلال مسااحلوەلہم سن 
الحرامو تحریم ساحصسرمسوہ 
علیھیم منال۔حسلال وکما 
فسر القوة ای اسر اللہ ان 
نعدھا لا اع دائه بہالرمسی 
وکمافسرقول.منیعمل 
سوع یجزبه بانےهہ مہا 
یحجزیل بەالعبد یالدنئی۔ا 
والی۔م 
والہخوف والداء و کمافسسر 
الزیادة با نیا الن۔ظرال یىی 
وحه اه الکر یمم وکےمما 
نٹ اَعاء یق ترله وقال 


ی۔ کا ۱ آےغ دق کب 


رکم لدء۔وئی اس۔جهب لکم 


آیات رہک میں سورجکا مغرب 
ہے طلوع ھوا مراد ليااور 
آیت مشل کامة طیبةکشجرة طیبة 
می ذرغخعت ہے کھجورکا درحعت 
مراد لیا ے۔ ایسے ھی آیت یثبت 
الہ الد دن امنو باالقول ااشثابت یق 
الَعوَ اتا الات سن ات 
کیا کہ یہ قبرمیں ہوگا جس 
وقت ققرمیں سوال ھوػاکه "ہارا 
رب کون بے ء تمہارا دین کیا 
اورآیت ویسہح الرعد عمدہ 
می بتایا که رعد ایک فرشتہ 
عے جو ابر کہ نظام پر مقررے 
اور آیت اتَخذوا احبارھم ورھبانھم 
ارہابأمن دون اللہ میں فرمایاکەیه 
' حباراً ۶“ اور “' رھبان “' حرام 
چیزوں سے جس کوحلال کر دیتے 
ان کے متبعین حلال سمجھتے اور 
حلال چیزوں میں ہے جس کو 
حرام ٹھپرا دیتے اسکو یهە لوگ 
حرام سمجھتے تھے (رب بنالینے 
سے اللہ کی صراد تحلیل و تحرع کا 
عاز قرار دے دینا ے) اور آیت 
واعدو لم مسا استطعتشم 


مسنآ۔وة میں آوتکی تفسجر(اہنے 


ے۱2 


ہےانہه العبادة وکما مسر 
اد ہار 
ادبہار ال۔سسجسودبہال۔ رر کسعۃہہن 
بعد الہغصرب وو مظائرذلیہک 
الثالٹ بساله بالفعل 
کما بین اوتات ال۔حصلوۃة 
بَا ىأل بسغے۔ل۔4 ارا بمع 


النجوم ہمانه 


بہیمان ناشیلل ےہ 4 من 
فنزل اا۔قرآن کر تا سا 
سشل عسن 
ام عفرا ماف > 


قذف ۱ لز وحتہة 


تار الکلاسی جات 
ماسئل عنه بالوحی وان 
لم کن ہر ایا کنا ستل 
عن رجل اجرم یجیةەبعسد 
لىخل۔د۔وق 
فجاہ الوحی بان ینزع 
عنهھ الحجہة ویغسل اثتر 
ال۔خلوق السادس بہانہه 
لہلا حسکام پہالسنة ابہتہداء 
سن غیر سوال کما حرم 


علمیسھسم لوم 
المتعة و صیہد المدینة 


مہا سمخ ہا 


۱ ل۔حمر وو 


دور میں) تیر اندازی کے ساتھ 
کىاورایت سن یبعمل سوء 
بج۔زبه میں‌فرمایا کە جزاہے مراد 
تکلیف؛مشقت؛غم ؛خوف: بیماری 
وغیرہ ےجو انسان کو دنیامیں 
چھونچتی ےے اور آیت للدی.ن 
احسنو الحسی و زیادة 
میں زیادہکیتفسیں اللہ بزگوبر تر 
کى طرف دیکھنے سے (دیدار) 
یىی اور آیت ربکم ادعسو نی 
استجب لکم میں دعای 
تفسعر عبادت کے ساتھ بیان یق 
اور ادبار الاجوم میں فجر ے 
پہلے کی دو رکعتیں اور ادبار 
السجود میں مغرب کے بعدیق دو 
رکعتی بیان فرمائی۔ ان کےعلاوہ 
اور بہت سے نظائر موجود ہیں ۔ 

(م) رسول اللہ ے اپنے فعل کے 
ساتھ تفسیر کی جیسے کہ نماز 
کے اوقات پوچھنے والے کو 
خود نماز پڑھ کر اوقاتکی تعیین 
رداق 

(م) ان احکام کا بیان جو قرآن 
حکیم میں نه تھے اور آپ ے 
سوال کئےگئے پھر قرآن ان کےبیان 


م۲۸" 


ونکاح ۱ لشثمر٥٠‏ عسلی ع مہ2 ج۔ا 


وخالتہا وام۔؛۔ال ذلکاللسابع 
بیہانەللا ةجوازال ہی بفعله 
ھولے وعلام نیییم عن 
التاسی بالثامسن بہہانه 
جو ازالشئی باقرارلالھم 
عصل فعلە٭وھهھو یشثاھدہ 
او یعلمھم بنفعدونه 
الہتاسع ھیتا ه اباحہة 
اش یع ف واپالیسکوتاغین 
تہحسریسم۔ه وان لم یاذن‌فہےه 
نطٹا العساشر ان ی۔حکم 


القسرآن ہہاد جاب قو ین 
او تحریمہه او اباحتھ 
اگتوق: لثانک ‏ لک 
شروطو سوانم وقیودو 
اوقات غصوصة واحوال 
و اوصاف فیحیل ارب 


سبحاليه وتسالدیل ع لی 
رسواحه ق بیانیا کقوله 
واحصسل لکم ماوراءذلکم 
فالحل موقوف عل یشروط 
النکاح و انتتاء موانعهہ 


وحششدور وقمتحه و ١‏ ھ۔دیة 


کہ لیے نازل ھوا جیسے زوجهہ 
کو ئمەت لگاتے کے بارے میں 
حکمدریافت کیاگیا تو تو ''لعان؛ کا 
حکم نازل ھواءوغرہ۔ 

(_) ان احکام کابیان جن کےمتعلق 


آپ سے سوال کیاگیا اور بذریعه 


ے حواب ديا؛ اگر چە 
وہ قرآن حکیم میں شمار نہیں 
عے ؛ مشثلا ایک ایسے شخص کے 
باررے می سوال کیا گیا کہ 
جسنے جبه پہنے ہو ے احرام 
باندھا اور خوب خوشبو لکاےۓے 


وحی آپ 


هوۓ تھا؛ تو آپ نے وحی آےۓے 
کہ بعد جواب دیا که جبه نکالا 
جاے اور خوشبوکا اثر دھویا 
کے 
(و( بغیر سوال کے آپ ۓے بہت 
سے احکام بیان فرماۓ ؛ مثلا 
گدھ ے کے گوشت؛متعه اورمدینه 
میں شکار کوحرام کیا ۔ ایسے ھی 
پھو پھیکی موجودکی میں بھتیجی 
سے نکاح اور خالەی موجودیق 
میں بھانجی سے 7 حرام 
فرسایا وغرہ ۔ 


لکھ 

ايئل)م) (ے) خود رسول اللہ ے کوئی 
کام کیا اور اٰاست کو اقتداء ہے جت نہیں فرمایا ۔ 

(,) خود کوئی کام کیا اور امت کے لیے اس کے جواز کا 
کسی طرح اقرار کیا یا اس کے کرتنۓ کی تعلیم دی ۔ 
حرمت .ہے خاموشی اختیار ىق ٤َ‏ اگر چھ اس ملغ من زبان سارک 
قیدیں وغمرہ تھی یا اوقات مخصوصهہ احوال و اوصاف وغرہ 
کی تفصیل بیان فرںائی ۔ در اصل ایسی صورتوں میں اللہ تعالول جمل 
حکم دے کر اس یق تفصیل کو اپنے رسول کے حوالهھ کو دیتا ے 6 
ملا آیت وو اھسل لکم مےاوراء دالکم میس حلت موتوئ_ے حمکھة 
نکاح کی شرطیں پائی جائیں ء موائع مرتفعم ھوں ؛ وقت اور محل میں 
اھلیت هو ۔ ظاھر ے کہ ان سب کی تفصیل قرآن حکیم می ہی 
ےہ ْ6 رسول ائنه ہے بیاں کی سے معلوم ٥و‏ سکی ھی ۔- 
علامه شاطبی کابیان 

علامیہ شاطبی ےۓ مذدکورہ مفہوم کو درج ذبل انداز میس 
بیان کیا ھے : 
السنة راحعة ق سعنہا ھا سنت اپنے معی و نوم کے 


)٦ہ‏ اعلام المومعین ج ۔ 


۳'۳٣۰ 


ا لی الگکتاب فی تشفص۔یسل 
سحملەھەوبیہان مسٹتحطلە٭ و 
ذل۔ہک 
لانیابیان اه و ھهھوالذدی 


بہسط مخت صرہ و 


دل عےلے۔ 4ے قوله تعالچل و 


لها الیک ۔ ایتجر 
یتین لان پاتول 
الیم فلا تحد قیالسنۂة 
اسرا الا و ال۔قرآن 
قد دل عصلىٰ معہنداہ 
دلالة اح اه او 


تفمصبيلیة والفییائکل مسا 
دل عسلی ان القرآن ھوکا۔یےة 
الشریعة وینیوع تھا 
نو دلیل عسلی ذلسک ولان 
اللہ تعالوإم قال وانکلعلی 
خصسلق عظ۔یسم و فسرت عائنُشّه 
ذلکہان خلقهالقر آن‌واقتصرت 
ق خلقه علی دڈلکے قدل 
عصلیان قولهە٭و فعله و 
اقرارہ راحعم ال یالقرآن لان 
الخلای تتضرر ىا اعت 
الاضیاء ولان اقه تعادیل 
جعل القرآن تبیاذاً لکل 


شیسی . فیہدزم من ذلہک 


احاظ ہے قرآن حکیم ھی کی 
طرف رجوع ہونے وا ی ے ۔ وہ 
(سنت) قرآن حکیم کے ےحمل یق 
تقسم سے یا مشکل کا بیان عے 
اور یا مختصر کی تشریح ے ۔ 
ثبوت کے دلائل یه ھیں )١(‏ 
بحیثیت محموعی سنت قرآنْ حکیم 
کا بیان رھے ؛ حیسا کە اللہ تعالول 
کا درج ذیل قول دلالت کرتا 
عےے وَآئ انا السکت الد کن 
سائول 
الیم ۔ پس سنت میں کوئی 
ایسی بات نە ملیگی جسی قرآن 
حکیم میں اج۔الی یا تفصیلی 


دلالٰت یا موحوذ هو ۔ 


لین من ا اُس 


(م) تمام وه چیزیں جو اس 
بات پر دلالت کریق ھہیيسں که 
قران حکیم ھی کلیات شریعت 
کی کتاب اور اسکا سر چشمہ ے 
وہ سب اس اص ى دلیل ھیں 
کھ سنت اپنے مفہوم ومعی 
کے اعتبار ہے قرآن حکیم ی 
طرف رجوع هوے والی ے ۔ 

(م) قرآن حکیم میں ھے وانک 
اعلی خصلق عظیم ۔ حضرت 


چیہ 


ان تکون السنة حاصلة 
فيیه قی الحصلة لان الامسر 
والنھ۔ی اول مسا فقالکت: اب 
سام فرابہ ساقرا جا 
فَرطيَتتا ٴ یق ال تكتْعايے. - سن 

لوف 
دینکم 


شسیسی و قوله 
امت لکعم 
وھوبرید بہانزال القرآن 
فَالسفمَة' 1ذ1 یق محنصول 
الام بیان لمافمیہه و ذاک 
محعنی کو نها راجعمة 
الہه وقد تقعدم ف اول 
کیتان الا و یه ای تس 
راحصعة ال ی الکتاب و الا 
وجسبال۔تشوقف عسن ق۔بسواسوسا 
وھو اصل کاف ق هد 
السقام ()۔ 


عائنه ۓ خلق کی تفسہر می 
فرسایا که رسول التهہ کا خلق 
قرآن ےہ ۔ اس سے بی ابت ےہ 
کہ آپ کے اقوال و افعال اور 
اقرار سب قرآن کی طرف رجوع 
ہھوے والے هیس ء کیونکھ 
خلق میں یہی چیزیں شمار ھوق 
ھی - 

(ہ) اللہ تعالیل ۓ قرآن حکیم 
کو تقو 90ا کی 
ٹرمایا عے ۔ اس سے بھی یەبات 
لازم. آئی ےہ کہ سنت کا 
یق الحمله قرآن ہی حاصل هونا 


اشن 


صروری ے ۔ 
(۵) سا ضر طہا ا7ک اب 
سں شیسی - 
(+( الوم اکملت لکم 
دیىکم میں قرآن کا آتارنا 


مراد لغ ۔ اس صورت ہی می فقف الحمله معدت ہیان ھوق اں باتوں قق 


جو قرآان حکیم میں یس ۔ ”۶ کتاب الاوله؟“؟ کے اول می بھی یه بات 
گذر چی عے کہ سنت کتاب الله کی طرف رعوغ ھوے وا ی ےے اور 


اگر ایسا نەھو تو پھر اس کے قبول کرتے میں توقف ضروری ہے ۔ 


غرض سنت کے بیان ہو نے کی بہت سی دلیلیں ھی ۔ 


سسمد ے۔ یع 


 ۃ۳٣۳٣×٢‎ 


ان کےعلاوہ رسول اشی تشریحاتکی بہت سی صورتییں ہہ جوتفصیل 
کے ساتھ سنت کے ذخیرہ سے معلوم ہوسکتی ہیں ۔ (م) ظاھر نظر میں 
ممکن ہے بعض تشریحات کی سند قرآن حکیم میں نہ مل سکے, لیکن 
جن کی نظر میں کلی حکمت اور عمومی مقاصد ہیں ء ان کے لے 
سند تلا شکر لینا کوئی مشکل نہیں عہ ۔ یه تشریحات خواہ اصول و 
کلیات ھوں یا وقی و فروعی مسائل ھوں ٤‏ کسی کی بھی افادیت 
ہے رہن فرب تھا ات اضرا کات ۶ ذریسد او دی مکل 
کا کام انجام پاتا عے اور وتی و فروعی مسائل ہے استنماط کا انداز 
معلوم ھوتاے۔ 


لیے عہد نبوی کی تاریخ جائنا ضروری ے 

۔),( تدوین قاتوں کے مرحله میں مق کا گر ذا2 معلوم کرنے 
کہ لے ضروری ےے که عہد نبوی کے سیاسی ء معاشی و معاشرق 
حالات پر بصیرت حاصل کی جاۓ ؛ پھر ان حالات یق روشی میں 
یه جانا جاۓ که رسول الله صلی اللہ عليه وسلم ے اپنے عہد کے 
وسائل و مسائل اورمراسم و رواج میں کن کو کس طرح اورکس 
حد تک باق رکھا تھا ۔ یه حالات بڑی حد تک سنت سے سمجھے 
جا سکتے ہیں ؛ لیکن مسائل و مراسم ى تفصیل اور پھر ان میں 
رسول اللہ ى ترمیم و تنسیخ دونوں میں حد قائم کرنا نہایت دشوار 
۔ عام فقہاٴ ۓ اس انداز بیان ے غالباً اس بنا پر بسحعث نہیں ک ے ے 


رے غضرت شاہ 7 اہ محدث ری یں سنذت 2 ہمان ھورے 
پر نہایت نفیس بحث کی سے اور بہت سی مثالوں کے ذریعهہ سمجھایا 
ے _ ملاحظه هو حجة ال البالغه ج ۱ صفحه نچ . ۱ 


"۳۳ 


کە ان کے عمد اور رسول اللہ کے عہد میں لمایاں اور بنیادی فرق 


نهە ظاعر عوا تھا 


اس مرحله میں شاہ و ی الله گ طرن فکر سے بہت 


کچھ رھنمائی ملنی ے 


اليعه اه ویں الله صاحب ےے اہی بعض کتابوں (بالخصوص 
ححهة النہ البالغه) میس جو انداز اختیار کیا ےش ) اس سے میں اتی 
کاق رھنمائی مل١ی‏ عہ کہ اس دشواری کو ہم حل کر سکتے ھی ۔-۔ 
مذ کورہ بیاں یق اأھمیت حصرت ٌ2 صاحب یی دوج ذیل تصر بح سے 


واضح ہوتیق ‏ : 
ان ےت تسریہد الاظنو 


یمعائیقی شریعة رسول اللہ 
فمتحق اق اولاحال الا مین 


ادن بٰصسعستثت قفیسھسم الہی 
سی مہادة تسمشر اه ولا ا 
”تی ۱ صسلاحه4 لیا 


ہسالہمقاصد المد کورة فی 


واحکام الملة (,) 


اگر تم رسول اللہ کی شریعت کی 
گہرائیوں کو سمجھنا چاھو تو 
پہلے عرب امیوں کے حال کی 
تحقیق کرو جن میں رسول اللہ 
مبعوثت ھوۓ تھے ۔ 

وھی آپ کی شریعت کا تشریعی 
ماده ھیں‌۔ اس کے بعد آپ کی 
اصلاح کی کیفیت سمجھو جو 
آپ ے ان مقاصد کے تحت یىی 
ھیں حن کا تذدکرہ تشریع وو 
ٹیسیس اور احکام مات کے ہاب 
میں ہو چکا ےہ ۔ 


چونکهة رسول الله صلی اللہ عليه وسلم کی تعلیم ىُ اولن مخاطب 


۔ حجةاقالبالغةہ ج , ضص ۲۳م ۔ 


بر 

عرب قوم ے اور عالمگہر اصول و کلیات کے نفاذ می بطور ”'خمبر؟“؟ 
وہ استعال ہوئی ے ء اس بنا پر لازمی طور سے اصول وکلیات کو عملی 
شکل میں متشکل کرے وقت اس قوم کی عادات و روم و احکام 
وغیرہ کی رعایت کی گئی ے + بلكکه ان اصول کا نفاذ بڑی حد تک 
مروجه رسوم و احکام ھی کی روشی میں ظاھر ھوا ے ۔ ایسی حالت 
میں تمام شکلوں اور صورتوں کو دائمی طور پر قانونی حیثیت دینے 
کا سوال ھی نہیں پیدا ھوتا ے ء البته تدوین میں یه ضروری قرار 
ديیا جاتا عے که4 مراسم و احکام کی اصل صورت اور رسول الله 
صلی الله عليه وسلمہ کى ترەیم و تنسیخ کی ہوئی ٹشکكکل دونوں نظر کے 
سامنے ہوں ؛ تا کہ بدلے ہوئۓ حالات میں اصول کا نفاذ رسول اللہ 
کے اختیار کے ھوے طریق کار کے ذریعه عمل مس لایا حا سکے 5 


رسول الله گج فرەمودات 71 غمومی حثثت ہے دو 


اسی حقیقت 2 پش نظر حضرت تاج صاحسب ہے رسول ان 

اج هھس ۔ ایک وہ حن ک5 تعلقی پیغممرانه فرائثض اور تبلیغ 
: 27 727م ور ہف ہے عرعمرگف 

رسالت سے ےش - قرآن حکیم 1 ات وسا اکم الرسول ف۔خدوہ 


ےی ح۔ ! ۰م ہرھہاعشے ہے 2ف ۰ھ 


وسسا نیکم ع٤نه‏ ؟ سانستسی ک5 تعلق اسی حصم ہے نے ۔ اس 
ہیی عقائد ٭ عبادات “ اخلاق معاملات معاد وغرہ سے متعلق 
تفصیلات شال ہیں اور دوسری وہ جن کا تعلق پیغمبرانہ 


فرائض اور تملیغ رسالت سے مہس ہے َ بلکه مسٌورہ اور راے سے جے۔ 


( "۹ 


زمول ات عل آق غلہہ وس کا بے ترل وت 


انمہا انہا بإسشىر اذا اس تنکسم مس پشُر هوں ٦‏ حصبیۂ مہارے 
بسشسی سن دیذکم فذخدوہ دین کک بارہ میس کسی چیز کا 
و اذااس سکم شی مسن حکم دوں تو اس کو لے لو اور 


رائی قضانماانایبشتر(م) جب انی راۓ ہے کسی چیز کا 
۱ حکم دوں تو ظاھر ےہ که میں 
بھی بشر ھوں ۔ 

یعىی اس کی حیثیت پہلی قسم جیسی نہیں ہوسکتی ےہ ؛ 
کیو نک مشورہ اور راے کا معامله بڑی حد تک وقئی حالات و 
مصالح کے تابم ہوتا ے اور حالات و مصالح کا تجزیہ کرتے میں 
بشری تقاضه کے غلبه کا بھی امکان ے ۔ (اگرچہ اسکی تلای کا قدرق 
طور پر انتظام موجودے)۔ 

اس قسم میں درج ذیل تشرعحات داخل ھوں کی ٠‏ 

(ك) وہ احکام جو تسی‌عارضی مصلحت یا سیاست پر مہبی ھیں ۔ 
(م) وه جو طریقة کار سے متعلق ہیں اور حالات کے ساتھ بدلتے 
رھتے ہیں ء مثلٍ جنگ کے طریقے اور حکومت کے شعبوںی ترتیب 
وغیرہ ۔ (م) وہ امور جنھی شخصی و تومی و ملکی عادات ورواج 
کے مطابق اختیار کیا گیا ہے (م) وہ باتیں جو عرب میں بطور قصه 
مشہور تھیں ؛ رسول اللہ ے بھی تفنن طبع یا کسی اخلاق نتیجه 
کے لحاظ سے بیان فرمائیں (ن) عربوں کے بعض تبربات ء علاج ء 
زراعت و باغبانی وغیرہ کے متعلق جو چیزیں بیان فرمائیں ۔ 

ایک مقٹن کے لیے ان دونوں قسم کی تشریحات میں نظر امتیاز 
ضروری ےم ؛ ورنه قانون یق وہ عملی استعداد ختم ہھوجحاۓ کی حو 


.۔ حجةھ ال البالغه ج ‏ صفحەےپر۔ 


َ۳" 
اس کو حالات و زمائہ کے تقاضا کے مطابق ڈھالتی رھی ے ۔ 
و کے بارہ میں امام ابو حنیفه: کے رویەی وصاحث 
امام ابو حنیمّه ر2 (مقن اعظم) کے بارے می یه شہرت که 
انھوں ۓ تدوین قانون میں سنت سے زیادہ کام نہیں لیا؛ اگ رکسی 
درجهہ میں بھی صحیح عے تواس کی بنیاد حدیث کی مذ کورہ تقسیم 
عے ۔ اسی تقسیم پر عمل کرے کا نتیجھ تھهاکہ جس قدر امام 
ابو حنیفه کے فقة کو تمدنی زندگی کے ساتھ مثاسبت هوئی ھ اور 
کسی فقھ کو اقی مناسبت نە ہو سی اوراس حقیقت سے کون انکار 
کر سکتا ے کیہ حنفی فقه کی عمومیت اور زیادہ شھرت پا ے کی بڑی 
وع دل زندی کک ساققی اض ی عتابت: ےرے:اگر ایک طرف 
اسلامی قانون کی همەگیریت پر نظر هو اور دوسری طرف رسول اللہ 
کے فرمودات کی نوعیت ے واقفیت ھو تو لازمی طور سے ماننا پڑے 
گا کھ قانون کی دنیا میں فیاس و راۓ یىی کم اھمیت نہی ے 
تدوین فقہ کہ لیے سنت سے متعلق چند قسم کے 
قرار دئیے ہیں (م)ناسخ ومنسوخ (م) حمل ومفسر (م) خاصو 
عام (( عکم و متشابہ (ہ( احکام تک ذرحه4 اور صر اتب (وحوب ٴ٤‏ 
مندوب ٤‏ مماح وغیرہ) ان کے علاوہ قرآن حکیم ےے ‏ استقلال ق 
استنباط کے جو طریقے اور اصول فقھا ے مقرر کے ھیں ان سب 
کا سنت میں بھی لحاظ کیا جاتا ے ؛ لیکن روایت و درایت کے 


ے۱۳ 


قرآن حکیم کی مناسبت سے سنت کے عحل اور مقام کی تعیین کا کام 
بھی کاق اہم ےہ ۔ 

قرآن حکیم اور سنت کا وہ حصه جس کا تعلق واقعات و مواعظ 
ہے ےے ؛ عام فقھا کے خیال میں قانون سازی ے ایے اس ے واقفیت 
ضروری نہیں ے ؛ لیکن اگر غور سے دیکھا جاۓ تو اجتاعی زندی 
کوسمجھنے اور اس حیثیت ہے قانون کا مقام متعین کرنۓ ء نیز 
قانون کو موئر بناے میں اس ہے بڑی رھنائی حاصل ہویق ہے ۔اگر 
اس کو نظر انداز کر کے قانون کی تدوین عمل میں لائی جاۓ تو 
اس میں خشی اور کرختگی ہو کی اور جذب وعحبت کا عنصر کم 
هھوجاۓ کا جو اسلامی قانون کی جان ‏ ۔ 
ندوین حدث میں احتباط 

اس میں شک نہیں کہ قرآن حکیم کی س کزیت بر قرار رکھنے 
کے لے رسول الله صلی الله عليه وسلم ىک وفات کے بعد ھی تدوین 
حدیث کی طرف زیادہ توجه نہیں دی گئی ۔ یه بھی صحیح ہے کهھ 
بعد کے زمانہ میں ذاتی اغراض و مفاد ى بناء پر احادیث وضع کرے 
کا سلسله بھی شروع هو گیا تھا ء اس کے باوجود تدوین حدیث می 
اتی احتیاط برتی گئی ہے کہ اس سے انکاری یا اس کو ماخذ نه 
تسلیم کرے کی گنجائیش نہیں نکل سکی ۔ 
حدیث کے جانچنے کے لیے روایت اور درایت دونوں 


کے معیار ھیں 


فن روایت مستقل فن عے ۔ اس کے اصول و ضوابط ہیں ۔ 
راویوں کے حال کی پوری تحقیق کا بندوبست ےے۔ حدیت کو جانچنے ہے 


۸ 


قاعدے اور طر یقے ھی ۔ روابی نقطه نظر کے علاوہ حدیث کا دراتی 
معیار پر پورا اترنا بھی ضروری ےہ ۔ تفصیل کے لیے فن اصول 
حدیث اور ”'موضوعات“'ىی طرف ےم اجعت ضروری ہے ۔ ڈیل میں چند 
درایتی اصول بیان کیے جاےۓ ہیں جن سے قبولیت حدیث کے معیار کا 
سرسری اندازہ هو سکے کا ۔ 

() وہ حدیث قرآن حکیم کے خلاف نه هو۔ (م) واقعات و 
مشاهدات کے خلاف نه ھہو۔ (م) مسلمه اصول کے مناق نہ ہو 
(م) حدیت متواتر اور تعامسل صحابہ کے خلاف لنه ھو ۔ (م) (قلب 
کی زربیت گاہ میں قربیت پائی ھوئی) عقل کے خلاف نه هو ۔ (ہ) اس 
ہب اوھام پرستی ک ترغیب نه هو ۔ (ے) معمولی معمولی باتوں 
پر سخت سم کے عذاب کی دھمی نہ هو ۔ (ہ) مضمون روایت 
می اس قسم کا اشتماہ نه هو که حس کی تعبعر و توحيه یکل 
ھو۔ (و) کسی کے مناقب وفضائل می غلو ےہ ام نه لیا 
گیا ھو۔ (,.م) ایسے معائثب کاببان نھ هو جو قبولیت کے معیار 
ہر پورے نە اتر سکیں ۔ (رم) ایسی پیشین گوئیاں نہ ھوں جن 
میں سال اور ماه کا تعین هو ۔ (م) ایسے واقعات نە بیان کۓے 
7ے ھوں جن کا تذ کرہ قرآن حکیم اور احادیث صحیحھ میں نہ ہو 
(+م) الفاظ ى بندش ایسی نه ھو که عری قواعد پر وه منطبق نھ 
ہو سکے ۔ (مم) حدیث کے معاىق وەمفا ہم ایسے نہ ھوں جو 
شان نبوت اور وقاررسالت کے مناق عوں ۔ (م؛) نیک و بھلائی 
کے معمولی کا موں پر انبیاء ورسلین جیسے ثواب ى ترغیب نهھ ہو 
وغیرەه (,) چنانچه فن موضوعات پر لکھی ہوئی کتابوں میں 


درج ذیل تصرعات موجود ھی ؛: 


خعڈ 


کل حسدیث رایته بخالف العقول اونیہا قض الاصول 
فاعلم انہه مسوضوع فلا یتحلف اعتبارہەای لاتعتہ 
رواته ولا تنظر ق جرحیم او یکون مسمایدفعه الحس 
والمثساھدة اوسبانلئنا لختغص الکتاب او الُسنة 
الس تو اتَبرَة “او لاجماع القطعی حیث لا نل سی 
و ذللک التاویل )١(‏ 


حو حدیت عقل اور اصول کے حالف ہو تو سمجھ لو که وہ موضوع 
(جعلی) ےہ ۔ نه اس کے راویوں کا اعتبار ھوگا اور نهە ھی راویوں کی 
جرح میں نظر کی جائیگی ؛ یا ایسی حدیث ہو کہ حواس و مشاھدہ 
اس کو رد کر دے بياوە* کتاب الله ؛ سنت متواترہ اور اجماع 
قطعی کے خلاف هو اس حیثیت ہے که کوئی تاویل لە قبول یىی 
جا سکے ۔ ظاھر عے ته عقل و درایت کا یه سعیار زیادہ ان ھی 
روایتوں ہےمتعلق ھ وکا حو عام واقعات و حوادت وغعرە کے سلسله می 
وارد ھوئی ھی ء لیکن حو روایتیں عالم غیب سے متعلق ماوراے 
عقل ھی ان می عقل کو زیادہ دخیل بناےۓے سے دوسرے خطرات 
کا اندیشہ ہے ۔ 


غرض حدیث کو جانینے کے لے ماھرین فن نے جو اصول 
مقرر کر دیے ھی ان کک کے مطالعه کے بعد ایک مبصرتے لے انکار 
کی کوی گنجائش ہس رہ حاتی ۓ ہ۔ 


احادث کا محل ملع ک رے میں صحابهہ کی زندی 


احادیث کا عل و ود متعیی کرۓے مہی ا رسول یی 


جسماید سوسس ےی ہہو۔ ہی مع ہرےما۔مسا پدرھئسامہ چ سے -۔ سے ہہ سل 


مس اق موی از تذ کرة کر 0+91 


ہد مد پر ہشسمد اج مم سب عیشت ساط 


زندی خاص اھمیت رکھتی ےہ اور فقمہاہ کرام ے اس ہے پت 


استفادہ کیا ے ۰- 
بن ۶ 
ثابت ہوی سے ۔ 


سدہے ۸ رب ھھ ۔ 


: الا بروں الا ول۔وںن لوت 


ا نف ے ۸۸ھ۸ *۱کتےْ۔ 


الم ھا جسریسن و الانصار ۴ 


ى جچ۔ ھطھھ” 099 


۱ لد سن ۱ تسمصع۔و شغم 


۶ 21 .۸ھ ہ 
ظ۶ 2 
راف ہ ےر ھم ھ ےہ ہے رف ہ 


ورضجوا عنه ھ 5 لیم 


س رل ہھ ۸ ےر۸ےہےے ہردےر ف 


جدت ری تھا الانھ۔ار 
اترتا اتا انت 
راگ ۸۔ 


7 ۔قسوڑز اا حم 


ان کے عمل اور تشرعحی بیان کو بطور حجت 
عے ۔ قرآن حکیم کی درج ذنیل آیت ہے ان کی اھمیت 


مھاجرین و انصار میں جو لوگ 
سبقت کرے والے سب سے پہلے 
ایمان لاۓ والے ہیں اور وہ 
لوگ جنھوں نے راست بازی 
کے ساتھ انی اتباع ک ان ے 
الہ راضی ھوااورروە اه سے 
راضی ھورے اوراھ ےاں کے 
لے (ابدی نعمتوں ی) جنتیں 
تیار کردیں جن کے نیچے مہریں 
ہہ رھی ھی ۔ وه ھمیشهہ اس 
نعمت و سرور ق زندی کت 
رہیں کے یه بہت بڑی 
فبرورمندی ے ۔ 


آیش میس امیا باون الا ولون اور الین انسعو شم 
باحسسان ذو گروہ کا ذکر مے ۔ پہلا گروہ وہ ےم جس ے 7 رآن 
حکیم اور سہُّثت 7 مقام اور عل .. ٤‏ ان دونوں 


ک روٹثئی 


سہاحرین اور الصار کا بہلا طہقہ یپ وہ کن کے 


اگ6۴) 


جس نے راست بازی کے ساتھ اس طرح ان کی اتباع کی کہ جو 
چیزیں انھوں ے طے کر دی تھیں ان کو بھی بطور سند تسلیم کر 
لیا اور قانون کے استنباط میں بطور حجت ان ے کام لیا۔ 

ان دونوں گروە کے لیےرضی الله عنهم ورضوا عنہ کا جمله 
نہایت اھم دستاویز اور بہت بڑی ضانت کی حیثیت رکھتا ے : 
بالخصوص ”'ورضوعتنهہ“ کا فقرہ ان کے مزاج اور قانون الہلی 
کے مزاج میں ھم آھنػی اور یکسانیت پر دلالت کرتاے ۔ 

اس نقطۂ نظر ہے ''اتباع با لاحسان“ کا عل وھی گروہ 
قرار پاۓ کا جو سابق کی طرح اصحاب رسول کی زندگی بطور سند 
تسلیم کرے کا اور قانون کے استنباط میں اس روشنی ہے بھی کام 
لے گا۔ اسی بناء پر فقہاء ے بڑی حد تک صحابهہ کے قول اور فعل 
کو '”'سنت“ میں داخل قراردیا ھے اور حدیث کا عحل و مقام 
ٰ متعین کرے مس اس کی طرف رجوع کرنا ضروری سمجھا ےم ۔ 


صحابہ 3:- باررے مس فشہاء کا مسلک 


اصول فقه کی کتابوں میں صحابهة کے بارے میں فقہاء کا یھ 
مسلکف مد کور عے . 


ہب اح-مہا عاً فیےی۔ا اع حو چیر عام طٰور پر رائج ڈو 
فسسکت۔و ۱ مل من ولا آو ر‌ صحايهة پے اس پر خامو شی 


ابت الخلاف بینھم )١(‏ لیا هو تو اس کا ماننا وا!مب 


جے اور حسں میں ان میس 


ور توضیح تلوبح ج م صے؛۔ 


اختلاف ھو ء اسکا مانناضروری 


مہ ےہ ۔ 


اس اتباع ق دلیل زاہ مذکورہ: 


٣۴گنو‏ 
روغ صضرہ از تتتالیٰة 


اقوالیم 
وان احتید وا فر الیسم 
اصسوب لا ا هسم شاھد وا 
سواروالتنصوص و تقد 
سی۔دم ق 1 لین و بر کے 
صحمة النبسی صلی 
علاےەه وسلمم و تو نسھم 
ق خےراالقرون )١(‏ 

لا یم شاھد وا و 
التتزیل وا مسرار التسریعےة 
(+) 


و م>سعسر8۔ة ا‌سہساب امٹھریتن 


(١) 


ان کے اکثر اقوال بار کاہ 
رسالت سے سنے ہوے ہیں ۔ 
انھوں ے نصوص کے موقع اور 
حل کا براہ راسہتٹ مشاھدہ کیا 
عے۔ دین ہی اتٹھی تقدم 
حاصل ے ۔ رسول الله صلی 
اللہ عليه وسامی تربیت وصحبت 
سے فیضیاب هو ے ھی ۔ ان کا 
زمسانة خھر القرونکا زمانه تھا۔ 
زآن کكا' اخوال و'اضات اور 
اسرار شریعت کا انیهوں ے 


سچشم خود مشاھہده کیا ےہ 
اور اسباب تنزیل قق معروت 
حاصل 1ج غے ۔ 


ان وجوہ کی بناء پر اگر اپنی راۓے سے بھی وہ کوئی بات کہتے 


میں تو وه دوسروں کے مقابله میں بدرجہا فضیلت اور برتری ىَ 


مستحقی قرار پای شے آت فقمہاء 5 اس اعتراف فضیلت رج باوحود 
موثع اور عل 22 تعن میں اپنا حقی حفوظ رکھا ےےے ۔ چنا چهە ان ے 


در دیک صحا به ى رائی اگر ایسی ھی حن ہی قےواس مہس چل سکتا 


و اَعا (م) نور الا نوارض ے۲۷ ۔ 


۶۲۴۳ 


تو اتباع بیشک واجب ھے اوراگر ان میں قیاس جاری ہوتا ے 
تو بدلے ہهوۓ حالات میں قیا سکرۓ کی گنجائش سے ۔ (ہ) 

ظاھر ے کہ نهھ سب انسان یکساںل ھوے ھی اور نہ سب 
صحابه یکساں تھے ۔ ان کے علم وفضل ہ دیانت و تقوی اور 
رس اق کی صضعت اور تب ع لعاظ سے ان من نات تیاا۔ 
ناگزیر اس لیے ان کے اتباع اور ان کے اقوال و افعال کا مقام متعین 
رم مو ئن رق ۷ ا دا ےکا 


(۳) اج 
فقة اسلامی کا تیسرا ماخد "اجاع 7 وت 
اجماع کی حقیقت اور تعر یف 
لعت می اجاع کے معی عزم و اتفاق ھی )؛ قرآن حکیم 
مسہی ) 
فص ہ سصسمے۔عھِ مم : 
فاجمعوا اس کم 80 اہی بات طے کر لو اور 
اپنے شردکوں کو اکٹھا کو الو 
رام ہہ ۹٢۹م‏ 
وشر کاء کم ) . () 
7۸ ے 


نقہاء کی اصطلاح میں اجاع کسی معامله میں اھل حل و عقد 

کے اتفاق کو کہتے ھهںس ء چنانیه اصول کی کتاہوں میں یه تعریف 
مداکورع : 

و ہو اتفاق اوت الحل والعقد رسول الله و۵" ان عليه وم 


۱- ای و -۲٦‏ کتب اضول ٤‏ فقه - 


كى۳ٌ‌‌"'0)" 


من امة عچد صلی القہ عليه وسلم کی امت کے اھل حل و عقد کے 
قل اس خی الأفور 0ق کی سال سن اتفاق تا ام 
اجاع غے _۔ 

یه اجاع حالات و تفاضا کی مثاسبت ے ملت کی فلاح و ہود 
ے متعلق حمله امىور مس ہو سکتاے ۔ در اصل قانون کو حالات 
و زمانه کے مطابق ڈھالنے کہ لے ''اجاء“' ایک قسم کا اختیار ے 
جو شارع اصلی اور مقنن حقیقی کی طرف ہے ان لوگوں کو عطاء 
ھوا ے جو فکری و علمی حیثیت ے اس کی صلاحیت رکھتے ھیں ۔ 


اجماع کی اھمیت و ضرورت 


اسی اھمیت اس بناع پر ہے کہ قرانی اصول و کلیات اور 
نبوی تشر بحات اپنے اہئے رلگ میں جامع ھوے کے باوجود نت 
نئے حالات و مسائل کے تذکرہ سے خالی ھہں ۔ بلا شبه الا مھی 
تعلیات اپنی جگہ کامل ہیں لیکن وە محموعی حیشثیت سے حسب 
ذیل امور میں کامل ھی : 

() عقائد کے قواعد (م) شرائع کے اصول اور (م) اقتضاو 
مصالح کے مطابق استنباط کے قوائین : یه مطاب نہیں ےہ کہ هر 
دور کے جزئی و فروعی احکام ومسائل کا تفصیلی ذکر ان میں 
موحود عے اوراس حثیت ہے وه کامل ہی ۔ چنانلہ فقمہاعم ے 
الوم ا١ا‏ کملت لکم کا عحل ان ھی تینوں کو قرار دیا ے ۔ 
ھوا لتتصیص علی قواعدالعقائد () عقائد کے قواعد کی تصربح 
والتو فیق علی اصول الشرع ےے (م) شرائع کے اصول سے 
و قوانین الا اجتباد لا یت واقفیت کرائی کئی ہے اور 


موسومد بت مسسلہ ماشہ ہسمہ ا ڈچھمہ سد تم۔سم ہے - مس جم س-۔ ےہ جم ہمف-م سب ےہ موم مہ سھد-شوممہ چو یلاح پھملسےت پا وو ہہس ےت ےیو۔۔سیچ وہر ہے ےم مس سے 


۴ظع۶) 


حکم کل حادۂة یالقرآن (,) 


(م) ایسا نہیں بے کهھ ہر جزئی 
واقعہ و حادلھہ کا حکم قرآن 
میں موجود ےے ۔ 


ایسی حالت میں فطری طور پر کسی ایسی شکل کی ضرورت 
جونت نئے حالات و مسائل کا حل تلاش کر سکے اور ان کو 
اللٰہی قوائین کے مطابق ڈھال کر لوگوں کے لیے قابل عمل بنائے 
ورنە زمانه کا مفتی بہت ہے مسائل کو مہمل قرار دیدیگا اور پیش 
آمدہ مساٴل میں اپٹا رنگ بھر کر لوگوں کو عمل کے لیے مجبور 
آکرے 3 نقہاء کی حسب ذیل عہارت میں اسی ضررت کو ظاھر کیا 


گیا ۔ 

ولا شک ا١ن‏ الا حکام لی لم 
ثثبت بصریح الوحی پالنسية ا ی 
الحوادث الواقعة قلیلة غایة 
القلة فو لم یعلم احکام تلک 
الحوادث من الوحی الصریح و 
بقیت احکا مها مھملة لا یکون 
الدین کاملافلا بد من‌ان 
ی۔ک۔ون للمجتۃیديین ولایة 
ستنباط احکامھا () 


اس می شبہه نہی کھ احکام 
صریح وحی سے ثابت ھی ۔وہە 
پیش آنیوالے واقعات و حوادث 
کہ مقابله میں ىہایت ھی کم 
هیں - ١ا‏ گر ان کا حکم وحی 
صریح سے بدریعلہ استنباط نھ 
معلوم کیا جاۓ تو یە سہمل 
پڑے رہ جائںی کے ۔اور دین 
کے کمال کا دعویل بیک5ر ھو 
جا کا اس بنا ضروری ھے کہ 
مجتہدین کو احکام کے استنباط 
کا اختیار دیا جاۓ ۔ 


مذکور ضرورت کے پیش نظر اس اہم کام کی انجام وھی کے 


سس --7.ئ3كك7ِ8ب8ب-,-- 
٦‏ 


وہ تلویح ص .ہہ 





اس کی حیثیت ''اجاع“ کی ہوکی ۔اور ھم اس ے فیصله کو س کزی 
جمعیت کا فیصله قرار دینے میں حق بجانب ہوں کے ۔ 


قرآن حکیم میں اجماع کی بنداد 


قرآن حکیم میں اجاع کی بنیاد درج ذیل آیتیں بیانکی جاتی ھیں؛ 


یا ۱ ی۔ھا ۱ لد دن او ۱ 
ھ۸ ۶ہ ہے ھ۸ :۶ط 
۱ ط۔۔عسو ا ا١‏ وا طیسعوا 


وعہّْمے۔ 


الرسولواول وا 


۸ ھظھ 
7 
.م۸ رہ وصہےہ 

۶7 سے 

م سم“ ۲ مر تار ن۔ ستئےم 
من ہے عس۸ ما ہے من 
۲ ے‫ 
٦ف‏ ۱ مر نٹ لو ہے ہے 


الہھدی و و شسر 


ر‌ ۸م ےرم سے ہے ریں 

سبیل ۱ ل۔ہمو سور نہولہ ےے 
م۸ ١ا‏ 

۳ َ‫ و ہ 

و لی و نمص۔اہھ 


8 


2 ‫َ 


ص+ی 


ما 


رر حخ ںہ 
ح یم (ویآ) 
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ى 


ءِ رھ ھ 


ك 


ے2 7ے الہتاس ےا 


اے امان والو اس کىی اطاعت 


کرو اللہ کے ٹول کی اطاعت 
کرو اور آن لوگوں کی اطاعت 
کرو جو اوی الاٴس ھی ؛ 


جو شخص الله کے رسولی مخالفت 
کرے اور مومنوں کی راہ چھوڑ 
کر دوسری راہ چلے لہ تو 
ہم اسکو اسی طرف لیجائیں گے 
جس طرف کو جانا اس نے پسند 
کر لیا ہے اور اے دوزڑخ می 
پہنچا دیں کے ء؛ 


اسی طرح ھم ے تھی امتو 
وسط (مہایت معتدل) بنایا تا کہ 
تمام انسانوں کے لے سچایق کىق 
شھادت دینے والے حم هو ؛ 


ے ۱۳ 


یه اور ان کے علاوہ بھھ ایسی آیتیں ہیں جن سے فقہاء نے 
اجاع اور اس کی اھەیت ثابت کی ھے ؛ سنت سے ثُُبوت میں زیاده آر 
وھی روایتیں پیش کی گئٔی ہیں جو جاعت کی اھمیت پر دلالت کرق 
میں٠ )١(‏ 
اجماع کے بوت میں زیادہ إھم اور مستند |اسلام کی 

شورائی تنظیم مھ : 

اجاع کے بارے میں سب ے زیادہ اهم اور مستند ثبوت الام 
کی شورائی تنظیم ے جو ھرشعبد کو حاوی ے ؛ اجاع ایک شعبه 
گی قوراق۔ 'خظی اور اس کے فیصله می کا مرا نام رہ ان ون 
پر قرآن و سنت کی وہ تمام تصرحات اس کے ثبوت میں ہیں جو 
اس تنظیم پر دلالت کرتی ہیں ء مثلا رسول الہ صلی القہ عليه وسلم 
کو حکم د یا گیا >ے ؛ 


م‫ مھ2ھھہ م رھ ے 


شاو رم ف الام فَا١ا‏ معاملات میں آپ ان سے مشورہ 


ہے ّظگے 7 ” کے" مع کر لیا کیجے پھر جب سور 
عسز وت فتو ل عسلٰی 22 بعک کت یىی بات کا عزم کر لی 
ات (ہم؛) تو الله 2 


اس آیت _کے سیاق و سباقی ؛ موتع و محل ء انداز بیان ٤‏ الفاظ 
قى عمومیت اور شمولیت وغیرہ سب سے اجاع کی اصلیت پر روشنی 
پڑتی ہے ء اوریه بات بھی واضح ہویق ے کہ اجاع کا حل خاص 
ہس بلکھ عام سے ؛ چناچهہ رسول اللہ صلی الله عليه وسلم اسی آیت 
پر عمل کرے ھوے صحابة کرام سے قانونی وغیرہ قانونی تمام اھم 
معاملات می مشورہ کیا کرے تھے ٤+‏ ابوبکر حصاص ے احکام القرآن 


)( ملاغطه هو کتب اصول یہ 


۸م" 


میں اس پر تفصیلىیبحث کی عہ؛ 
نیز قرآن حکیم میں صحابه اور د یگر اھعل اعان ی زندگی کا 
شیوہ ۰ بیان کیا گیا ہے ؛ 


ے۔ ھ ف و ھ فغھصہ بر ہ۔ گف 


ات عم شرری بسٹ اف ارہ ساب اقاراضی 
(+م) مشورہ ہے ھہوتے ھی ؛ 
خواہ وہ قانوںی معامله ھو یاغر قانوئی معامله ؛ مشورەکی ضرورت وھیںی 
موی جہاں صراحت نە هو اگر صراحت ہے تو طریق نفاذ میں 
ضرورت هوگی یا موقعو محل کی تعیین میں وک ؛ 

اسی طرح درج ذیل قسم کی روایات بھی اجاع کے ثبوت میں 
پیش کی جاتی ہیں بشرطیکہ ان کا محل خاص قرار دیا جاے ؛ 
لا جتمع امتی علیالضلالة معری امت ضلالت پر متفق نهھ 


(الحدیث) ەوی ء 

مساراہ ا۔مسلمون حسنا فهو جس چیز کو سسلإان اچھا 

عنىد الله حسسم۔ن (الحدیث) سمجھیں وہ اللہ کے نزدیک بھی 
اچھی ے ؛ 


ان روایتوں میں رسول الہ صلی اہ عليه وسلم کى طرف ہے 
اہت مسلمه پر ضانت اور اعتاد کا اظہار ے ظاھر ے کہ اعتادو 
ضمانت کا محل سوقع کے لحاظ ہے نہایت خاص ہوتا ے اور اس کے 
لئے سخت قسم کی شرطیں درکار ہوتی ہیں ء جب تک اس قسم ىق 
روایتوں‌کا خاص عل نە سراد لیا جاے اجاع کے ثبوت میں پیشں کرنا 
اجاع ہے عدم واقفیت کی دلیل ے کیونکہه فقہاء کی تصرے 
لاا عتباربقولالعسوا م‌ اجاع می عوام کے قول کا اعتبار 
سی الا جماع لاوفا قاولا نہیں ے نە اتفاق می اور نهھ 
غخلافاعندالا(اجمھورلا علفت میں جمھور فقما؟ کا ہی 
نیم لیسوا من اھل مسلک ےہ كیونکه شرعی 


۴۹ 


النسظر فی الشرصسیات ولا معاملات میں نە وه اھل نظر 
یفپمون الحجثہ ولا میں اورنه ھی دلیل و محبت 
یعتلدون الرمان )١(‏ کو سمجھتے ہیں ۔ 
صحابہ کرام کے طرز عمل سے اجماع کا ثبوت 

سول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے بعد صحابہ کرام کے طرز 
عمل ے بھی اجاع کے ثبوت پر روشنی. پڑتی ہے بلکه یه بات بڑی 
حد تک صحبح ےہ کہ فقمہاء ے اجاع کے لیے جتنی کڑی شرط لکائی 
ہیں وہ سب اسی دورمیں من العمل بی ہیں ء چنانیہ حضرت 
ابوبکررح اور حضرت عمررص کے زمانهڈ خلافت میں اس مقصد کے لے 
حلیل القدر صحابه کو باھر جاۓے سے روکدیا گیا تھا ۔ اور تمام پیش 
آنده مسائل میں جمع کر کے ان ہے مشورہ کیا جاتا تیا؛ اور 
باھمی مشورہ ہے جو بات طے ھو جاتی اس پر عمل درآمد ھوتا تھا 
بالخصوص حضرت عمررض ہے دور خلافت میں ہکثرت نئے مسائل 
پیٹن ان یک وجہ ہے اس ى بہت مثالیں ملی ہیں ؛ 

اس دور میں حج کے اجاع ہے بھی فائدہ اٹھایا جاتا ے جو 
قوم کے اعلی دل و دماغ کے اجاع اوراس کے استصوابی پہخرین 
شکل تھی پت 

حج قدرتی طور پر ایسا اجتاع ے که اس کو منظم شکل 
دے کر هر زمانة میں می اس ہے بڑے فائدے اٹھاے جاسکتے ھی 
لیکن بد قسمی سے بعد کے ”زمانہ میں اس کی یە حیعثیت فراموش 
هو کی ( 
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(١)‏ حصول المامول من علم الاصول صفحہ وس خلاصه ارشاد 
الفحول الحانحقبق الحق من علمالاصول لاُوکاق 





۰ش 


اجماع کلی پالیسی اور بیادی اصول کے مانحت 
مو 0اجامے 

اجاع بجموعی حیثیت ہے ھدایت اللٰہی کی کلی پالیسی اور 
بنیادی اصول کے مانحت ھونا چاعیے ء علیحدہ علیحدہ قرآن وسنت 
میں اس کی سند ضروری نہیں عے ؛ ورنه اجاع سے کوئی خاص فائدہ 
نہ ھوکا بعنتی جس اص پر اجاع ہوا ے ء بيهە ضروری نہیں ے که 
قرآن و سنت میں اس کے لیے مستقل سند موجود هو ؛ بلکھ اس کا 
اسلام کے بنیادی اصول اوراس کی کلی پالیسی کے مخت ہونا کاق 
ے کیونکہ اگر سند مستند سے تو وہ خود اپنی جگہ مستقل اور عمل 
کی داعی سحے ؛ اجاع کے ذریعه اس کو اور زیادہ مستقل بناۓ کا 
دعوئی سند اور اجاع دونوں کی اھمیت کم کرتا ےے ء اور اگر سند 
غیر مستند ھے کھ اس ہے عمل کی تاکید ثابت نہیں ہوتی نہ تو 
اجاع سے بیشک وہ زیادہ قوی اور قابل عمل بن جاے کی ۔ اسی 
طرح اگر قوی اور ضعیف کسی قسم کی سند موجود نہیں ہے لیکن 
فلاح و بود کے عام اصول ہے اس کا تعلق عے یا عمومی پالیسی 
اور حکمت کے خلاف نہیں عے تو اس قدر بھی اجاع کے لیے کاق ےہ 
فسہاءٴ کی درخ ذیل تصر بج سے مذ کورہ اصدول پر روثی پڑتی ے ؛ 
لان الاحماءوانماعصرف اجاع اس امت کی ضرورت کے 
حصسحة کرامة لیذ ە٭الامة پیش نظر بطور اغزاز کے حجحت 
لجا جہتسھم ا یق ذڈذالک لان مقترر کیا گیا ہے کیونکه 
ابی صلے الله عليه وسدم رسول کریم خا مم الانبیاء تھے 
خضاتنم الانبیساء وامتی اور است کے سامتے جب ایسی 
وقمت حاد ئىلة لیس صورت پیش آ ۓکە اس می٦‏ صرح 
فیفانہص شاطع و عمسدوا نص سوجود نہس ے تو لا الہ 


دپھو سے ۔۔ مت 
پاہا ہمہمت سمسسسُھ ومچھہچوےواسپسسسہت پےمسےشود ۔۔ 


فیها بالا جتھاد وھهھو 
عتسل للخطاعء و وم۔از 
ان یکو نوا علی الخ۔طاء 
کا ن قو لا روج الحق عن 
جصسمیع الامةو ان لا 
یجوز و مس الحا ج٭ ا ی 
تبہندیدالرسالڈولاوجه 
اليه لا خبار اق تعالی 
بہکون رسولنا خاتم الانہیاع 
فصار الا جاع حصحة لی۔دەہ 
الجا جة (١)؟‏ 


۱ 


و احتہاد پر عمل کرنۓ کے لیے 
حبور ھوگی اور اجتہاد میں 
خطاع کا بھی احتال سے ء ممکن 
عے وہ اجتہاد خطاء ھی پر ہو 
ایسی صورت میں جب امت اس 
پر عمل کرےکی تو ساری امت 
سے حق کا نکل جانا لازم آۓےۓ کا 
اور یه جائز نہس ھے نیز تبدید 
رسالت ى ضرورت ھهوگی ؛ جو 
اب ممکن نہس سے ء کیونلکه اللہ 


تعالی نے ہارے رسول کے 
خاتم الانبیاء ھوۓ کی خغمح 
دے دی ے؛ غرض اس 


ضرورت کو پورا کرے کے لیے 
اجاع کو''حجت“ بنایاگیا ے ء 


اجماع کے افراد کا علمی اوز عملی حیثیت بے 
معیاری اورصاف کا حامل ھونا صضروری بے : 
الته اجاع جن لوگوں سے منعقد ہوتا ھے یا اصالاح کے 
مطابق جو اس معامله میں اھل حل و عقد کہلاے کے مستحق ہیں 
ان کا علمی اور عملی حیثیث ے معیاری اوصاف کا حامل ھونا ضروری 
عےہ تاکهة قوم ان کے فیصلہ کو سند کا مقام ادینے میں حق 


جانب ہو ؛ 





(ر) التریر و التجر ج م سص ۲٢۱۱۔‏ 


علمی حیدڈیث سے مثله 


(,) قرآن حکیم یں حکمت و بصیرت کا دوجه یا کم از کم 
علم کا مقام حاصل هو (دونوں کی تفصیل اوہر گزر چیق ے) صرف 
ترجمهة و تفسبر بیان کر لینا کایق نہیں ے ء 

(ہ+) سنت نبوی کو روایت اور درایت کے معیار سے جانچنے کے 
طریقه ہے پوری واتفیت اور اس کے صحیح مقام و ححل کی تعیین کی 


معرفت ہو ؛ 


کا علم ھوء 


(+)صحابہ کرام کیزند ےکی واقفیت اور ان کے اجاع اور فیصله 


(م) قیاس کے ذریعه استنباط کے اصول و قواعد مغلوم ھوں ؛ 

(ہ( قوم _کے مزاجح ٤‏ حالات وتقاضوں ؛ رسم و رواج اور 
عادات و خصائل سے بھی واتفک ھونا ضروری ے ؛ 

(ہ) جدید رجحاات اور تقاضوں ے واققفیت کے لے ایمے 
حضرات کو شامل کیا جاۓ جوان معاملات میں سنجیدگی اور بصرت 
کے ساتھ رالۓے دےسکی ٤‏ چنامچهہ تصرج ے 


الا جاع الممتمر فی فنون 
العلم ھو اجماع اھل 
ذلکسالضن العصارفین 
به دوں من غیر عم فالمعتبر 
فی | لاجماع فیالمسائل 
الفقہیة قول جمصیدع 
ا بفسقہاعوف المسائل الا 

صولیة قول جسیع الا 

صولیین وفی المسائڈل 
جمیبع 


۱ انج۔ویة تول 


فی اجاع میں انہیں لوگوں کے 
اجاع کا اعتبار ھهوگا جنمہیں فن 
میں بصیرت حاصل هو اھل فن 
کے علاوہ اور کسی کے اجاع 
کا اعتبار نہ ھوکا اس لحاظ سے 
فتہی مسائل میں فقماءم اصولں 
مسائل میں اصولیین اور بخوبی 
مسائل میں حویون ھی کے قول. 
کا اعتبار ہوگا ان کے ما سوا جو 
ھونگے ان کا شار عوام میں کیا 


۳ھ 


النتحوبین ومن عد! حاے گا ۔ 
اھل ذڈلکےسب الفغن هو فی 


حیثیت سے يہ عے که اونچے اخلاق و کردار کے حامل 
هوں ء مامورات پر عمل کرے اورمنہیات سے مچتے ھوں ؛ اس کے لیے 
)2ا کیل کا اشن چو ۓ و اھ کی ر رر اوزند 
عادت ے پاک ھونا کافی ھے ء اسی طرح غر محتاط نه ھوں ؛ فقہاء 
کی نضریح سے که 
انکان مسعلنا بغسقه فلا یعشد ‏ اگر علانيه فسقکا ستکب هوتا 
بشوله فی لاجماع و ان کان ح تواس کے قولکا اجاع میں 
غیر مظپرلە٭یعتد بقوله اعتبار نہ ھوکاء اور اگر علانیه 


فی الا جماع (م) نہیں ارتکاب کرتا ےے تو اس کے 
قول کا اعتبار ھو کا ۔ ْ 

وو کذاالء۔جون (م) ایسے ھی غیر عتاط نہ هونا 
چاھے 


دراصل فسق و بدعات کا اثر انسان کی فکری و قلبی زندی پر 
عبت گہڑزا پڑتا ے ء اس یىی وجدة سے فراست ایمائی ختم ہو حاتی ے 
اور غیر و شر حق وباطل میں تمیز اور فیصله کی قوت (قرآن حکیم 
کی اصطلاح کے مطابق '”'فرقان؟؟) نہیں پیدا ہوتقی ىے ء اس لیے فقہاء 
ۓ ان ہے اجتناب ضروری قرار دیا ے ء قرآن حکیم میں ے ۔ 


(م) (حصول المامول من صلم الاصول صفحه.م ملخص 
ارشاد الفحول ا ی تعقیق الحق من علم الاصول للشو کاق) : 

(,) التقریر و التجیرج م ص ‏ و 

(م) توضیح برحاشیه تلویج ص ہم 











ی۰ی 


یاایپھاالڈذبین آسواان ‏ اے اعان والو اگر حم اہ ہے 
تتقوا اق یبجعل لکم ڈرے رھو اور اس کی نا فرمانی نے 
فرقانا () چو تو وہ تمھارے لیے (حق و 
باطل میں) امتیاز کرے والی 
ایک قوت پیدا کر دے گا؛ 

(زماله وحالات کے احاظ ے ۂۃ'عدالت“ کے معیار پر مفسر 
قرآن ابوبکر جصاص نے نہایت عمدھ بحث کی ہھ ؛ مفی حضرات کے 
لیے اس کا مطالعہ بالخصوص مفید ے ء) 
کم ازکم تین افراد سے بھی اجماع منعقد ہوجاتا ے 

اجحاع کہ انعقاد کے لیے صاحب صلاحیت افراد کا کر تعداد 
می ھونا ضروری نہیں ؛ لک نە مہیا هوے کی صورت می ںکم از کم 
تن سے بھی کام چل سکتا ےہ ؛ لیکن جتئے ھوں وہ پوری انت ے 
منتخب شدہ اور خاص اہمیت کے حامل ھوں ء اسی طرح فیصله میں 
هر حیثیت سے سب کا متفق ہونا لازمی نہیں ےہ بلکہ اکثریت کا 
اتفاق کاق ے ؛ صحابة کرام کی زندیی اور ان کے طرز عمل میں اس 
کا ثبوت ملتا ےہ ؛ نیز اسام غزالی فرماے ہیں 
اە٭یتتعقدہع مسخالفة اجاع منعقد هو جاتا ے اقلیت 
الاقل )١(‏ کہ اختلاف کے باوجود۔ 

يہ صحیح ہے کہ هر اکثریت کا فیصلہ اسلامی نقطۂ نظر ہے 
قابل اعتاد نہیں ھوتا ء کیونکە اسلام میں صرف راۓ شاریکا اعتبار 
نہیں ہے ؛ بلکہ راۓے دینے والوں کی فکری و عملی حیثیت بھی 
دیکھی جاتی ے ء 


اوہ توم سح سیے۔ 


(,) از حصول المامول من علم الاصول صفعہ م 





ا 


لیکن اجاع کے لیے جو حضرات منتخب ھوں گے وہ بہت 
ججے تلے اور معیاری ہھوں کے ء اس بناع پر مفاسد اور اغراض 
پرسّی کا زیادہ اندیشہ نہ ھوگا ء وہ اختلاف بھی کریں گے تو ان ی 
راۓ میں ایک وزن ھوکا اور معقول دلیل کی بناع پر دوسرے لوگ 
بھی اس نُہج پر سونھنے کے لیے محجبور ھوں گر ؛ بعض کی راۓ آە 
ماے جاے کی صورت میں فتثدہ کے امکانات کم ہوں کے ؛ کیونکه 
غاد اقاس ہے گا کر فی تو کا 
اجماع کی عملی صورت هر دور کے حالات پر 

منحصر ھوف آعے : 

رھی یه بات که اجاع کے افراد کا انتخاب کس طر ح کیا جاے 
یعنی اس کی عملی صورت کیا ہو ؟ اس میں شک نہیں کہ تارج سے 
ھم کو اس کا تشفی بش جواب نہیں ملتا ء غالبا اس کی وجه یه ے 
کہ ھر دور کے حالات محتلف هھوے ھی ؛ اور طریق کار کا تعن اں 
حالات پر منحصر ھوتا ے ؛ جب تک مسلانوں می رمق حیات باق 
رھی کسی نة کسی طرح وہ اپنا کام چلاے رھے ء؛ وقی طور پر 
جو طریقه اجاع کے لیے سناسب سمجھا اس کو اختیار کر لیا ء اس 
بناع پر تاریج سے کسی معین طریقه کی نشاندھی نہیں ہوتی ء اور به 
اسلام کی عمومی پالسی کے عبن مطابق ےہ ء 

ھم بھی اپنے زمائه کے حالات اور تار م کے ختلف طریقۂ کار 
کو سامنے رکھ کر اجاع کی متعین شکل بناہ سکتے ہیں ٤‏ اور 
ہمارے بعد کے لوگ بھی ایسا کرۓ کا حق رکھتے ہیں ء 
اجماع کے اختیارات کی وسعت 

باقاعدہ احاع سنعقد ھوے کے بعد اسلام کے عملی نظام میں 
اے کكافی۔ا ختیارات حاصل ہیں ؛ اس بارہ میں فقہاءٴ کے محتلف اقوال 


مغ 


جمع کر کے ان میں باھمی تعابیق و ترجیج سے درج ڈیل اغتمارات 

سامنے آے ھی ؛ 

() حالات اور تقاضوں کی مناسبت ہے لے وا ر2 ا 

(ء) پرائۓ اجاعی فیصلے جو حالات و مصلاحت کے تایم .تھے 
ان میں موجودہ حالات و مصلحت کے پیش نظر مناسب ترمیم کرنا 

(م+) وہ احکام جو بتدریچ نازل ھوے ہیں ؛ معاشرتی حالات ے 
لحاظ ہے انھیں مقدم و مؤرخ کرنا ء 

(|) وہ احکام جن میں عرب کے مقامی حالات ء؛ رسم و رواج 
خصائل و عادات ملخوط هیں ء ان ک روح اور پالسی برقرار رکھتے 
ھوۓ ء جدید حالات کے پیش نظر ان کے لیے نیا قالب تیار کڑثاء 

(ہ) وہ احکام جو وقی تقاضهة اور مصلحت کے تحت ہیں ؛ 
موجودہ تقاضه اور مصلحت کے تحت ان میں مناسب ترميیم کرناء 

(ہ) رسول ا صلی اہ عليه وسلم کے اصحاب جن احکام می 
ختلف الرائۓۓے ہیں ؛ معقول دلیل یىی بناء پر ان میں کسی ایک کو 
ترحیح دیناء 

ھا فقہاء کی ختلف رایوں می معاملات و تقاضا کی مناسبت سے 
ترجیحی صورت پیدا کرنا وغیرہ ؛ 

چنامچہ اصول کی کتابہوں میں حسب ڈیل تصریحات ملّی عیں ء 
والا جماع فی کونه حصجحة اجاع رہ نشور کس دا 
اقوی منالخبر الا مشھ ور قوی حجت ےہ جب بجر مشہور 
واذا کات یجُوزالشخ سے نسخ جائز ے تواجاع سے 
بالخبر المشھنورفجنوازہ بدرجه اوائی جائز ھوکا؛ 
بالاج ماع ١وی )١(‏ 


(ا) التقریر و التجیرج م ص ۹+ 





ء۵ 


ویتصور ان یبنعقد اجماع _- تبدبلی کی یہ صورت سے که پہلا 
مصلحةئمم تتبدل تل اجاع کسی مصاحت پر مبنی هو 
المصلحة فینعقد اماع پھر حب وہ مصلحت بدل جاۓے 
آغخرعلی شلافالاجماع گی تو دوسری مصلحت پر مبٌی 
ا لاول )١(‏ ہو کر پہلے کے خلاف اجاع 
منعقد ھوکا ۔ 

انز یقرت می نتاہ نے سداورت ‏ ظرآغنن ے طات 
مثالیں دی یں اور ان ھی کی زندگی میں گہرے مطالعه کے بعد اس 
بارہ سمی قدم اٹ سکتا ھے ء 


اجماع ک فیصلوں کا شرعی حکم : 
اسلام کے قانونی نظام میں اجاع یىی بڑی اھمیت ھی ء اس کا 
لافارے بعد اور رسے ال سا اتا ےرہ اس کی غالت 
جائز نہیں ہوتی ے ء جیسا کہ اصول میں ے 
فان استنبظ المہجتھدونفی حب محتید دن ے کسی زمانھ 
عصر حکماواتفغقواعليه می کسی حکم کا استتباط اور 
جب علىی اھل ذلکكکس اس پر اتفاق کیا تو اس زمانہ 
العصر قبوله فاتفاقیم والوں پر اس کا قبول کرنا 
صار بمینة علی ذل۔ک الحکم واحب ےےء اس کی الفت 
فلایجسوزبمدذڈلکےت جائز نہیں ے کیونکكه یه اتفاقیق 
سخالفتھم (م) اس حکم پر بطور دلیل کے ے؛ 
لیکن چونکہ اجاعی فیصله می‌ز مان کے اقتضاء اور فقہاء کی 
فکری و ذھمی حالت کو بڑا دغل ھوتا ےے ؛ اس بناء پر اس‌کا ابتاع 
(١)‏ ایض کک .ے 
(ہ) توضیح ہر حاشیه تلویج ص .٠ہ‏ 


۸ك 


خاص اسی زمایه والوں پر واجب ھوگا ء بعد کے لوگ حالاتکی تبدبلی 
گی بناء پر دوسرےاجاعی فیصله پر عمل کرئے کے نمحاز ہوں گر ؛: 
اسی طرح ایک هی زمانه میں اگر حالات بدل جائیں تو اواعی 
فیصله بھی بدل جا ۓے گا 


اجماع سکوی _ 

اجاع کی ایک قسم اجاع سکوتی کہلاتی عے جس کا مطلب یه 
ھے کہ بعض اھہل نظر کے اتفاق سے کوئی بات شائٔم هو اور دوسرے 
اھعل نظر اس ہے خاموشی اختیار کریں ۔ فقہاء کی تعریف درجه ذیل 
عے ؛ 
وھواںیقول بعضں‌اھل احتہادی صلاحیت رر کھے والے 
الاجحتهھاوبقول وینتش کچھ حضرات کسی معامله می 
ذلک فی المجتیدین مسن کوئی بات کہی اور یه بات جب 


اھل ذلہک العص موکگتوت دوسرے یتھدین میس مشہور 
ولا ا منھم اعتراٴ ف ھو تو وہ خامو شی اختیار کر یں 
ولاانکار (ا) نه اقرار کریں نە انکار 


ظاھر ے کہ یه سکوت اُسی وقت قابل اعتبار ھوکا حبکە اظہار 
راۓ کی عام طور ہر آزادی ھوگ پابندی کی صورت میں سکوت کے 
دوسرے اسجاب بھی هو سکتے ھس اس بناء پر صرف رضامندی پر 
سکوت کو حمل کرنا درست لہ ہوک ۔ 

زیادہ صحیح مسلکت یہ عہ کہ اجاع سکوتی بھی حدت ھوتا 
سے ۔(م) جیسا کهہ اس کی تائد ذیل ى عبارت سے ہوی ے ۔ 
الاج ماع اسا حق۔یسصشی ورھهہو احاع 1ج ذو قسمں هی ))( 


٥٣تحت‏ :تسدد جح صحیحستجح.ت.ححدود ت_۹٤صکہ‏ سد صت کید :تد تح ت-:.ت.تتد ھہتن_7تس دن ںتتئت:ت تس تشد ی2-.غ[ج:ت :2ں تج میں مسبت .تج تج تم بس نشم نمچ ۶شت جج سج شس سج ر۲ 


() حصول المامول من علم الاصول صفحه ہ 
)٢(‏ حوالا ہالا 





سپیشمسسرہ۔چمشسریلممہ مکطتمدہ یو یرد یں ہے سا یو ویر 


۰۹ 


اتفاقیالمہجمعیہن قو لا حقیقی (ہ) اور حکمی ؛ حقیقی 
اوسافی حسکمە کالسکوت یہ عے کھ مجمع کا اتفاق قو یل 
الدییدل علىی التقریر هو یا اس ذریعه سے ھو جو 
وٴاساحکمی وھو بخلافه قول کے حکم میں ہے جیسے 
)) وہ سکوت جو راۓ کی تسلیم پر 
دلالت کرتا ے اور حکمی وہ 
ے جو اس کے غخلاف ھو 
ایک مغالطه اور اس کا جواب 
عام طور پر یه مغالطه ے که اجاع کیلیے چونکه جمیع امت 
کا اتفاق ضروری ے اور وه عملٌٌ عحال سے اس لیے اجاع کا وحود 
ھی حال ےہ حضرت شاہ ولی اللہ حدث دھلوی اس مغالطهکا 
حمواب دیتے ہەورے فرماے ہس ۔ 
”باز احاعیکه متخیل اھل زمان است بھی اتفاق جمیح امت مرحومهہ 
محیثیت لا لیشند منہم فردواحد نصامن کل واحد مشہم خیال ال 
است ھ رگز واقع نشدہ اجاع کثیر الوقوع اتفاق اھل حل و عقداست 
از مفتیان امصارایں معنی در مسائل مصروحه فاروق اعظم یافته “یی 
شودکه اهھل حل و عقد بران اتفاق کردہ اند و تلو آن فتویل جمعی 
غفیر و سکوت باقین و تلوآن اختلاف ۔لی قولین که درحکم اتفاق 
نفی بر قول الث است و تلوآن اتفاق اھل حر مین خلفاء“ (م) 
جواجاع لوکوں کے خیال میں ہے کھ اس میں ساری امت 
مصرحومهەکا صراحة اتفاق پایا جاۓ اور کوئی بھی اس ے الگ نەه رہ 
یه خیال محال سے اور _ یھ کبھی سیت عباے ا مر 22 اجاع 





و جو ےن سی سرت سر حمی رت ہے توم سح سرد ہویم ہے سے سم توم ححجادرمو رہ “ا سر نے سے۔مہمہحر بے چیہ 


)١(‏ از ۰ نقہہ لمولانا اسمعیل شہید 
(م) التمہید لتعریف ادُمة النجدید (قلمی) 


.ً‌"( 
یہ رھا ےے گلہ شہر کے مفتیوں میں ہے اھہل حل و عقد کا اتفاق 
عو اجاع کا یہی مفہوم ان مسائل می پایا حاتا ے حو فاروق اعظام 
کے تصربح کردہ ھیں کہ ان پر اھل حل و عقد نۓ اتفاق کر لیا 
تھا ۔ پھر اس کے بعد وہ اجاع ے جس میں بڑی جمیت کا فتوی اور 
بلق لوگوںکا سکوت هو پھر وہ ےک جس میں دو ختلف قول ہوں 
کھ تیسرے قول کی ثفی پر اتفاق ھوتا ے پھر اھل حر مین اور 
خلفاء کا اتفاقی ے ۔ 
غرض مسثله اجاع نه اتنا مشکل ےے جتنا که عام طور پر 
سمجھا جاتا ے اور نە اتنا آسان ھے کہ نا اھلوں پر مشتمل کەیی 
کو اجاع کا درجہ دے دیا جاۓ - 


۳۲( قیاس 
يہ اسلامی کا چو تھا ماخد قیاس ھے ) 


قیاس کی حقیقت و تعریف 

قیاس کے لغوی معنی ”اندازہ کرنا مطابق اور مساوی کرنا؟ 
هی ؛ فقہاء کى اصطلاح میں علت کو مدار بنا کر سابقه فیصله اور 
نظیر کی روشی میں نئے مسائل حل کرے کو قیاس کہتے هی ؛ 
اس کی تعریف یه ے 
الحکم والملة:() سن کر ال خابق کم 
کے مطابق کرناء 


سس تہ ےت مسعرمست ای حاحر سرست میکس مو سو یف اسر رر پعرمست حم مس نود حم یرجھ ےچس بدرےب جم چا ٠ہ‏ لئیریں سور موی و ریو ا مس پک ماع و ا سم عو رو سیت سے انح 


() نور الا نوارسص مہم 


‌.۱۹ 


ذیل کی تعریف اس سے زیادہ واضح ے؛ 

الحاق امس با سفی الحکم دو مسئلوں میں اتحاد علت ی 

الشرعی لا تحاد بینھما فی وجلہ سے جو حکم ایک مسثله کا 

العلة حے ؛ وھی حکم دوسرے مسئلہ 
کا قرار دینا ء 


اس کی تفصیل یه ے کہ پیش آے والے نئے مسائل کے حل 
کی دو صورئیں ہیں ء () جو چیزیں قرآن و سنت یا اجاع کے صریحی 
حکم سے ثابت ہیں ٢‏ آن کے الفاظ و معاتی میں غور کیا جاۓ اور 
فقہاء کے بیان کردہ طریقوں ''اقتضاء کنایه اشارة؟'؛ وغرہ کے تحت 
لئے مسئلة کا حکم دریافت کیا حاۓ ء اس طرح ہت ہے سمسائل 
ظاھری الفاظ و معانی ہی سے حل ہو جائیں کے ء اور زیادہ گہرائی 
میں جاۓ کی ضرورت نە وی ؛ 

(ہ) لیکن نئے حالات و مسائل کا پھیلاؤ اس قدر وسیع اور 
رنگ برنگ ھے کہ ہبسا اوقات محعض اس ہے کام نہیں چلتا عے ؛ ایسی 
صورت میں میبوراً صریجح حکم کے مفہوم ہے مسثله کا حل ڈھونڈھا 
جاۓ گا ء یعنی گہہرائی میں جاکر اس کی علت نکا ی جاۓ گی ء اس 
علت کی نوعیت و کیفیت میں غور کیا جاےۓگا؛ پھر نئے مسئله 
کی علت دیکھی جاۓےۓ گی ء اس کے سمالەھ؛ و ما عليه میں نظر دوڑائی 
جاےۓ گی ؛ اگ پراے اور نئے دونوں کی علتوں میں اتحاد عے تو سابق 
حکم اس نئے مسشثله پر بھی جاری کر ديا جاۓ ػاء دراصل اسی 
عمل استنباط کا نام قیاس ےے ء اس عمل کے ذریعہ آن نئے مسائل کا 
حل دریافت ھہوتا ے ؛ جن کو صرح حکم کے الفاظ و معافی شامل 
نہیں ہوے ؛ بلک علت کے ذریعہ اس کے عقلىی مفہوم میں داعل 
مورے ہیں ؛ چنا نچە 


۳۰۴ 


اذا د واحمکم الفرع مسن فقہاء جب فرع (نیا مسثلهہ) کا 

ا صلی سیوا دلیکت ییاہھتا حکم اصل (سابق فیصلھ) سے 

لتتدیرعم الفرع ہالا صل نکالتے هیں تو اس کو قیاس کہتے 

فی الحکم والملةء: (م) ہیں کیوٹکهہ اس صورت میں وہ 
حکم اورعلت کے معامله میں 
فرع کا اندازہ اصل کے ساتھ 
لگکارے ھی ء 

قیاس ک اھمیت و ضرورت 

قیاس کے ضرورت کی بنیادی وجھ وھی ےے جواجاع کے باب 

میں مذکور ھو چکی کھ ایک طرف تو اصول و کلیات ہیں جو اپنے 

ظاھری مفہوم میں محدود ہیں ء اور دوسری طرف حالات و تقاضا_ے 

نئے نئے تغیرات اور ضرورت زمانة کی نی نی کروٹیں ہیں ؛ جو آے 

دن نت نئے مسائل پیدا کرق رھتی ھیں ایسی حالت میں فطری طور 

پر اصول و کایات اور تصر بھی احکام کے عقلی مفہوم مس غوروفکر 

اور آن ى روح اور مزاج سے واقفیت حاصل کر کے اس حد تک آن 

کے دامن کو وسیع کرتۓ کی ضرورت اعےہ ء کہ ہر دور کے تقاضوں 

کو وہ اپنے اندر سمیٹ سکیں ء تاکه زمانہ کے مفتی کو اس میں اپنا 

رنگ بھرے کا موقع تهە مل سکے ؛ 

قرآن حکم میں قیاس کی بنیاد سے متعلق آیتں 

قرآن حکیم میں قیاس کی بنیادیں درج ذیل قسم کی آیتیں بیان 

کی جاتی ہیں ؛ 

فاعتبز انا آوق ٦‏ 

ھا رر 


سے موس سممسستے مووک مد اہ 


)ا( حسامی ص ەً 


پس اعتبار کرو اے آنکھوں 
والے ؛ والو 








۳ 


فقمہاء ۓ اعتبار کا مطلب یه بیان کیا ے 
ردا لشی ا ی نظیرہ ای الحکم کسی شے کو اس کی لیر ک 
صلی الشی بمسا ھو ےا بدہت طرف پھمر نا یعی جو حکم اس 
لنظیر٠:‏ (م) کچ ظان عااف وم حکم 0 
ے کا قرار دیناء 

اس آیت کے الفاظ عام ہیں جو موعظت اور استنباط سب کو 
شامل ھی ) 

قرآن حکیم میس ”مه فی الدیہ“؛ کو خغاص جاعت کا مستقل 
مشن قرار دیا گیا ٗے ؛ 
سرہررلاط ھم 


لیعفقتھواف ف4 ى الین 3 ۳) تاکه دین میں وه جاعت فہمو 


بصرت حاصل کر رۓ ( 
تعالیم کتاب کہ ساتھ حکمت کی تعلیم کو بھی رسول اللہ صد الہ عليه 
وسلم اج بعحمت ک5 مستقل مقصد ٹھہرایا گیا - 


برص,ر ںو عططفھف ہ 


وی۔ل۔موم اللکتاب ؛ 207 وہ رسول کتاب اور حکمتی 
(٭چج) تعلیم دیتا ے ء 
یه سب انتظام اسی لے تھا که نے حالات و مسائل کے استتباط 
کا راسته کھلے اور اسلامی تعلیم کی جامعیت وہمہ گیریت قائم رھ 
نیز اس کے مانئے والے نبٔی راہ کی تلاش میں سر گرداں ہھوکر زمانہ 
کا شکار نهە بنئے پائی - 
علاوہ ازیں قرآن و سنت میں بہت ہے احکام و اصول کی علتیں 





(ر) توضیح برحاشيه تلوے ص ہن 


سی 


کہ ساتھ غبر صرح کو بھی شامل کیا جاسکے اور مزید استنباط و 
استخراج کا کام جاری رکھا جاۓ؛ 

یه صحیح ےکھ علتوں اور غایتوں کے معلوم ہو جاے سے 
احکام کی تعمیل میں سہولت پیدا ہوتی ہے جیسا کهھ بعض لوگوں کا 
غیال ہے لیکن مذ کورۂ بالا مقصد بھی تسلی مم کرۓ می ںکوئی دشواری 
نہیں لازم آتی ےے ء بلکە مزید فوائد کے حصول کا دروازہ کھلتا 
عم ؛ 


قیاس کی مخالفت میں پیش کی جاۓ وا ی آیتیں اس 
کے ثبوت میں زیادہ زور دار ہیں 


یه عجیب بات ے که قیاس کے ثبوتی زیادہ پر زور وھی‌آیتں 
ھیں جو قیاس کی خالفت میں پیش کی جاتی نہیں ء مثل 


ر رخ ۷۸ر ررھ۔_ےٌط۔ ۸ ھھھ۔ 

نز لنا علسکتب التسرآں شم ے آپ پو ۰۶ل کٹات؟۶ 
7۰7- رو لگ سے 
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تہ تک کی ترما حعکصےب بغار سان 

کاو ا ا٦٦‏ مم 

َ‫ سن (حب و 3 بے 7۴ هر خشک و تر کتاب مبین میں 
م۸ 7 ھ ےش ) 

فی گوقیات 2 سبسمن ینا 

ص۶ ی‫ کي 24 ىی 


دونوں آیتوں میں قرآن حکممکی جامعیت اور دینی "ام باتوں 
کے لے ”'”بیان““ ھهوے کا تذکرہ ے لیکن ظاغر ھے که 'قرآن ‏ ید ے 
صرف الفاظ و معانی ھر پیش آمدہ صورت کے لیے بیان نہیں قرار دۓ 
جا سکتے اور نہ ھی وہ ان سب کے جامع ہو سکتے ھی ٤‏ البتهہ آن 
کہ مفہوم کی گہرائی بیان اور جامعیت کی یقیناً حامل ہو سکتی ے؛ 
- لے لازمی طور پر وھی سراد هو اور پھر ان آیتوں سے قیاس 


ٹہ 


کا ثبوت بآسانی ہو جاےگا۔ جیسا کہ عارفین نے اس گہرائی کی 
طرف اشارہ کیا ے ؛ 
لا بنقتقضی عجادبے و لا قرآن کے عجائب (حقائق ومعارف) 
مخضلق عسللبی کشر الرد کبھی ختم نہ ھوں گے ء اور 
نه٭ ہار بار دعراے ہے یه کلام 
پرانا ھوکا ء (بلکە هر ہار مبصر 
کہ لیے علم و عرفان کی نئی 
نئی راعیں کھولتا رے گاء 
اہی حقائق و معارف کے بارے می مم ؛ 
فقد انقصمت ظھہور الفحول ‏ ان کے ادراک ے بڑے بڑے 
عسن ادرات کھا و عجزت الا مرد ممدان کی کمر ٹوٹ گئٔی ھے 
فحارعن النتطوالتصط۔واف اور افکار و تصورات کی بلند 
راق حول حصریمها: پروازیاں اس کے حریم کے گرد 
چکر لکانۓ سے عاجز آ گئی ہیں 
یتو ان صورث مچوخف جکھ دوعری آیت می کاب سے 
قرآن حکیم سراد لیا جائے اور تبیان ہے پہلی آیت میں اصول و کایات 
مراد نہ ہوں ؛ بلکہہ جزثبات و فروع ماد ھوں ؛ ورنه عثقن 
مفسرین کی راۓ ے که کت تاب سے مراد لوح عحفوظ (علم الا ہی) ے؛ 
اور اسی کی وہ صفت جامعیت ہے ء جو بیان ی کی سے ء اور تبیان 
سے سراد اصول و کایات ہیں ؛ ان کے علاوہ مور بھی کئی آیتیں 
قیاسکی خالفت میں پیش کی جاتی ہیں لیکن موقع اور محل کی تعیین 
کے بعد پھر خالفت کیگنجایش نہیں رھتی ہے ء 


٦ 


رسول الله کا قباس کرنا دوسروں کے لیے دلیل جواز 
قیاس کے ثبوت میں رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم کے اس طرزعمل 
سے بھی دلیل پیش کی جاتی ےکھ جن معاملات میں صربج وحی نه 
موجود ھوق آن میں آپ ابی راۓ اور اجتہاد سے حکم صادر فرماے 
تھے لیکن چوٹکهہ آپ سہبط وحی تھے ء براہ راست اللٰٰہی حکمت کے 
حرم راز تھے ء اور خطاے اجتہادی پر قائحم رھنے سے آپ کی حفاظطت 
کی جای تھی ؛ جو آپ کے علاوہ امت کے کسی فرد کو حاصل ہُپہی 
؛ اس بنا پر دوسروں کے قیاس کے لیے آپ کا عمل دلیل جواز 
نہس بن سکتا ؛ البته آپ کا فرمان 
انتم اعلمبامسورد نبا کم اپنے دنیوی اسور کو مم زیادہ 


جانتے ھوء 
اور 
را ذااترتك مق ورای جو سا ای را ے ”کسی 
فضانماالنابشر: )١(‏ شے کا حکم دوں تو میں بشر 
عھوں ء؛ 


یقیناً دوسروں کے لیے قیاس کیگنجایش پیدا کرتا ے ؛ رسول الہ 
صلی الہ عليه وسلم کا ایک دوسرا صرح ارشاد قیاس کے ہاب میں زیادہ 
اھمیت رکھتا سے چنانچہ جب آپ حضرت معاذ بن جبل کو بمن بھیچج 
رے تھے تو امتحان کے طور پر آن سے پوچھا که ۱ 
بسم تقضی قال بما فی جب کوئی مقدمه مھارے سامنے 
کتساب ال قال فان لم پیش ہوکا تو کیسے فیصله 
تجدفی کتاب اس تعالیٰ ‏ کروگے ؟ جواب دیا جیسا کہ 
قالاقضی بما قضی به کتاب اللہ میں ےے ؛ پھر سوال 


پسہوس سےسسےہ سمرمند عستے ےی یناسر مسوم مھ سط ا پت سی حعیہ ‏ سو سی مسج اح ا پا رہب سرپ دیعس حایس اتسس وت کے ا سارہ رت ری ربج سی ساب سے اوج منج یولاطا دی ین ضر سے خسم درم ججاسے اوہ ا۱ یس امت و رت پوتھ خر جات سے مہہ پر سے سے دس ول کیہ 


۱ (؛) سلم و مشکواة 





رسول الہ قال فان لم تجد ا 
قضی ےہ رسول اہ قال احتی۔د 
برائی قال عليه السلام الحمد 
الذی وفق رسول رسوله 


بمایرضی به رسوله ؛ )١(‏ 


کیا اگر کتاب اللہ میں صراحت 
نہ ھو ت وکیا کرو گر ؟ انھوں 
ےٗ کہا پھر سنت رسول کے 
مطابق فیصله کروں گا ؛ پھر 


'پوچھا اگر سنت میں بھی 


صراحت فنه هو تو کیا کرو 
کے ؟ حواب میں کہا که ایسی 
حالت میں اہی راے سے اجتہاد 
کروں کا اس پر رسول اللہ 
غوش ھوے اور فرمایا کھ 
اہ تعالبی کا شکر کے کہ اُس 
ے اپنے رسول کے فرستادہ کو 
اس بات کی توفیق دی حو اس 
کے رسول کو پسندیدہ ے ؛ 


ایک دوسری روایت مہ ےر کہ حضرت معاذ اور اہو موسی 
دونوں کو رسول اللہ صلی ارت عليه وسلم ے من کے ایک ایک علاقہ 


کا قاضصی بنا رز بھیجا تھا 
کان اققغرب ال ی الخق علہغا 
بہه فقال عصلیه ا ل۔۔۔سلام 


(٢) ٤ صبتمسا‎ ۱ 


() کتب اصول فتقه: 


(ہ) منہاج 


٠‏ اور آپ کے استفسار کے جواب می دونوں 


جب ھم سنت سیں حکم نہ پائیں 
ور تو ایک معامله کو دوسرے 
معامله پر قیاس کریں گے اور 
جو فیصله حق کے زیادہ قریب 
ھوکا 6 اسی پر عمل رن 922 
رسول اکرم نے فرمایا کہ تم 
دونوں کی راے درست مم ؛ 


الاصول بر حاشيه التقریر و التجیر جلد م ص ےم 


قیاس کے خلاف ایک روایت کی توجیهہ 
جس روایت میں رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نے بی اسرائیل 
کے قیاس پر نکیر کی سے اور اس کو ان کی ضلالت وگمراهی کا سہب 


... قراردیاے؛ وەیه ےۓء 
ال لم ی۔زل اس بی اسرائھل 
بیستقیھا حتلی کثرت 
فھم اولاد السبایا فة۔ا 
سواسمسالم یکن ہما قد 
کان فضلواواضلواء؛ (م) 


ہی اسرائیل کا معامله اس وقت 
تک درست اور ٹھیک چلتا رھا 
حب تک که ان میں لونڈی 
زادوں کى کثرت نہ ھوی ؛ 
جنھوں ے پیش آے والے 


تعابلات کو ارقہ مناناات پر 
قیاس کیا ؛+ جس سے وه خًود 
بھی گمراہ ھوےۓ اور دوسروں 

کو بھی گمراہ کیاء 
مگر اس روایت کے الفاظ ھی می اس کا عل اور حواب موحود 
ے ‏ “اولاد السبایا؟ ٤‏ (لونٹڈیی اولاد) سےصراد غمر تربیت یافته اور 
نا حقیقت شناس لوگ یں ؛ جنھیں علمی و فکری زندقی میں کوئی مقام 
حاصل نہیں ھوتا ے ء اس کے باوجود وہ اہی کم ظرق اور تھڑدلے 
پن کی وجه سے اپنے کو غر معمولںی حیثیت و صلاحیت کا مالک 

سمجھۓے لگتے یں ء ْ 

یھ صورت حال ھرقوم کے غیر تربھت یاقِتہ لوگوں میں پائی 
جا سکی ہے ء ہالخصوص زوال زدہ قوموں میں اس کی بڑی کثرت 
ھوتی ے ء ان میں سنجیدہ غور وفکری صلاحیت باق نہیں رھی 
ء ظاھر ےے کہ جب ایسے لوگ قیاس کرتے لگیں گے تو اس کا 
نتیجہ گمراھی کے سوا اور کیا ہو سکتاء 
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(ر) دارہی وغیرہ ؛ اور نورالانوار 





۸۹ 
صحابہ کے عمل اور اجماع سے قیاس کا ثبوث 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم کے بعد صحابہ کرام کی زندی میں 
قیاس کا ثبہوت اس قدر ماتا ے ء که فقہاء ے قیاس پر 'اجاء؟““ کا 
دعوی کیا ےے لیکن چونکه آن کے زمانه میں تمدن گو زیادہ وسمعت 
نہ ھوئی تھی ء اس بغا پر قیاس عملی مسائل تک ھی عدوو رھما 
بس جو نیا حل طلب مسئلهھ پیش آتا ء کتاب و سثت سے اس کا حکم 
دریافت کیا جاتا ء اگر آن میں وه نه ملتاء اور اجاع کی بھی کوی 
صورت ‏ لْه بن سکتی ء تو اجتہاد اور راۓ سے اس کا فیصله کیا حاتا 

تھاء اس کی چند مثالیں یه ھی ؛ 
حضرت ابوبکر ہے کلاله (جس کے نه ہاپ عوں اور نە اولاد) 
کی ورائت کے بارے میں حکم دریافت کیا گیا تو فرمایا 
اقول فبھا برائی فان یکن میں ابی راۓ ے یه بات کہتا 
صواباقغمناقّەوان یسکن ھوں اگر وہ صحیح ے تو الله 
خغطافمنی ومن الشیطان؛ کی طرف سے ھے اوراگر غلط 
(١)‏ سے تو مہبری طرف ہے اور 
شیطان کی طرف ے سمجھو؛ 
اسی طرح حضصرت عمر ے حد (دادا) کے باررے ہی ایک ں قع 
پر فرمایاء 
اقضی فیہه برا ئی (م) اہی راے سے اس کے بارے 
می فیصله کرتا ھوں ؛ 
اں انبہعسعت را یکس قبیو یلد و اگر آپ اپنی راےکی اتباع کر بی 


صحہ 3 
وم سے ہت لد مویہ سب ہت مسمسےسست مہ مو می نل ہم۔ا یکےژ تھوم تہ 





ست س تحت وت سس سر رر رر سس رت .ہا 


() منہاجالاصول ؛ (ہ) ایض 





٭ے أ 


قنعم الرای: )١(‏ پیشرو کی را کی اتباع کریں 

ٰ تو اور بہنر ے ؛ 

حضرت علىی نے ایک مسئله کے بارے میں فرمایا کہ پہلے مجری 
اور عمر کی راۓ اس میں متفق تھی لیکن اب میری راے خلاف 
ھوکئی ےہ ء 
وقد رایت الا ن بیمهسن : (م) اب میں ان ىک پیم کو مناسب 

سمجھتا ھوں ؛ 

حضرت عبدالقہ بن سسعود نے جس عورت کؤ طلاق لینے کا 
اغتیار دیا گیا تھا اس کے بارے میں فرمایا کە 

”'میں اہی راے ے فتوی دیتا هھوں اگر صحیح ہے تو اللہ کی 
اور اس کا رسول اس ہے بری ہیں (م) 

اسی طرح حضرت عبداسف بن عباس اور زید بن ابت وغمرہ 
جلیل القدر اصحاب کی رائٔس (قیاس) بکثرت ملّی ہی ؛ جن کے بعد 
قیاس کے ثبوت میں کوئی شک و شبہ باق نہیں رھتاء 

رہ حضرات اہنے شاگردوں اور حکومت کے عہدیداروں کو بھی 
(حن میں صلاحیت ٭وق) قیاس کا حکم دیتے تھے ؛ مثل حضرت عمر 
ے قاضی شربح کو جب کوفە کا قاضی مقرر کیا ؛ تو فرمایا کھ 

جب کسی معامله میں قرآن و سنت میں صر بححکم نھ ملے ء 
اور تمھیں شبپه هو تو اہی راۓ ے امجتہاد کرو ؛ (م) 

)١(‏ منہاج الاصول (م) تاریج التشریع الاسلامی 

(ہ) ایض (م) ایضا 


اك 
اسی طرح حضرت عمر ۓحضرت ابو موسٰی اشعری کو بصرہ 
کی امارت پر مقرر کرتے وقت جو فرمان دیا تھا ء وہ بھی قیاس کے 
بارے میں نًہایت صریج مھ ؛ 
اعصرفالاشماەوالنظائر پیش آمدہ مسائل کے مشابہ 
وتس الا سوربرا لک :(م) فیصلھ اور نظیروں کی معرفت 
حاصل کرو ادر ان پر ای 
راے ے قیاس کروء 


قیاس کے خلاف صحابہ کے اقوال اور آن کے محل 
ایک طرف قیاس کے بارے میں ان بزگوں کے یه اقوال وعمل 
موجود هیں اور دوسری طرف اس کی حخالفت میں بھی آن کے اقوال 
ہیں ؛ چنا مچد حضرت ابوبکر ے ایک موقع پر فرمایاء 
ای سماع قظلنی وای ارض کون آسان اپنے زیر سایہ مجھے 
تقسلنئی اذاقدت فی کہت۔اب رکھے کا ء اورکون زمین محھے 
اھھبرأای: (م) اٹھاۓ کی جب میں اتکی کٹتاب 
میں اہی راے ے کچھ کہوںکا؛ 
حضرت عمر کا ارشاد ے ؛ 
ایا کم و اضحاب الرای لوگو ! اصحاب راے سے اپنے 
فانیم اعداء السٹن اعليتھم ‏ کو ببیاؤء وہ سنت کے دشمن 
الا حادیث ان یحفظو ھا ہس ء٤‏ حدیث فوظ رکھنے ہے 
فقتالو ابالرای : (م) و عاجز ھی ء؛ اس لے اپی 
''راے؟“ ہے کہتے ہیں ء 


سس ت2 0 00ات تا ا 0تت .22.2 22ت ...2ص2 ص2 ,رھ تھچ ہہ سک مت ث٣‏ ث“' [ ل۔٭٣اا‏ 


() منہاج الاصول ؛ 
(ہ) منہاج الاصول ء (م) ایضاً 


۲ے 


اس روایت کا یه ٹکڑا اعلی۔تھ۔م ا ا حادیث ١ن‏ یمحفظو 
ھمافقالوابالرا ی بالخصوص توحہ کا مستحق ے ؛ کہ اس 
سے حددیث کی اھەیت و افادیت واضع ھوق نے ؛ 
حضرت علی کا ارشاد عے 
لوکاناللذین یوغذ قیاىاً اگر دین قیاس سے حاصل کیا 
ذ۔کان باطن الخف اولٹی جاتا تو موڑزے کے نیچے کے 
بال سح سن ظاھرہ(ہ)_ حصفه پر مسح کرنا اوپر کے 
حصهہ پر مسح کرے سے زیادہ 
پر ھہوتاء 
حضرت عبدالہ بن عہاس نے فرمایاء 
یذھب تواء کمو صلحء ‏ تمہارے اھل علم اور صلحا 
کم و ویتخد الداس رؤ ‏ رغخغصت ہو جائیں گے اور لوگ 
سا جھالا یقیسون الاہور جاھلوں کو سردار بنا لیں کے 
برائھم ؛ (م) وه معاملات میں اہی راۓ نے 
قیاس کریں گے ؛ 
بظاھر ان اقوال می تضاد معلوم ہوتا ہے ؛ لیکن درحقیقت تضاد 
مہیں سے ء بلک راۓ اور قیاس کی خالفت کا مقصود حض احتیاطدے ء 
که ہر کس و ناکس اس کا مدعی نہ بن جاۓ ء نیز اس لی ےکه اس 
کی اجازت انھی لوگوں کو ہو جو هر حیثیت سے اس کی پوری 
صلاحیت ر کھتے ھی ؛ 
اس لحاظ سے قیاس کی اجازت انھی مسائل میں ہو جن کی 
حفیفی معنوں میں ضرورت سمجھی جاۓ گی ؛ اور بقول حضرت عمر 
اشباہ و نظائر پر قیاس کیا جاۓ گا ء لیکن جہاں سہل پسندی اور 


6و سوسجب یسر سے سے ےراس 


)١(‏ منہاج (م) ایض 





۱۳ 


مرازق خرس ک فی سی ے ضوررت مال جاا گی با یس 
کرئنے میں اس کے حدود و قیود کی رعایت نە ملحوظ رکھی جائے گی 
وهہاں قیاس کی قطعاً اجازت نہ ہو کی ؛ مذکورہ محالفت کے اقوال 
میں اسی کی طرف اشارہ )؛ ورنه اگر قیا سکا دروازہ مطلق بند کرد یا 
جاۓ تو نئے مسائل کے حل کی کوئی شکل نہیں رہ جاتی ے ء 

کیا ھے ؟ کن لوگوں کو قیاس کی اجازت ے اور کن کو نہیں ے 
اس سلسله کی کچھ باتیں ”'فقيه“' کے ذیل میں‌گذر چکی ہیں ء مزید 
تفصیل راقم کی کتاب ''اجتہاد“ میں ملے کی ء یھاں قیاس ‏ کے باب 
میں فقہاء ے مقرر کردہ اصول و ضوابط اور حدود و قیود کسی 
قدر تفصیل کے ساتھ بیان کیے جاے ھی ؛ 


فیاس میس اھل دارومدار علت ہے 

اصل حکم (سابقه فیصله اور نظیں) کو فقہاء کی اصطلاح میں 
متیس عليه اور حل طلب نئے مسشثله کو ”مقیس؟“'“ کہتے ھی ء اور 
ان دونوں میں جو شے مشٹرک ھوق ےہ ء یعی جس یی وحه سے 
اصل حکم کو فرع (نئے مسئله) پر جاری کرے ھیں ؛ اس کو 
”'علت۶' سے تعہیر کرۓے ہیں ء اس لیے قیاس میں ”'علت“' ھی پر 
سارا داروہدار ھوتا ے ء اور پوری بحث اسی کے گرد چکر کاٹتی 
سے ؛٤‏ 

لیکن خود علت کی ےث اتی پرپیچ اور ختلف فیه ےے که 
اس مس سے راحح قول نکالنا نہایت مشکل سے اور حق یه ے کھ 
جب بات قیاس اور راۓ پر ٹھہری تو اختلاف کی پرٹیچ وادی سے 
جات کیونکر حاصل ہوسکتی ےہ ؟ 

کسی قول کو ترجیح دینے میں‌رجح (ترجیح دینے والے) کی 


۳ 


ذھنی وفکری زندگی کو بڑا دغخل ھوتا ےے اور حالات و تقاضے کی 
ضرورت بھی اٹثر انداز ہوتی ے ؛کیونکھ مادی ومعنوی ماحول ہے 
تو کوئی شے بھی محفوظ نہیں رھتی ء ان حالات میں یہ توقم کیسے 
ہوسکتی ے که ایک دور کی ترجیحی صورتی ھر دور میں ویسی 
ھی ترجیحی حیثیت ام رکھ سکیں کی ؛ یا ایک شخص کی ترجیح 
دی ھوئی صورت تمام اشخاص کے نزدیک بعیيه مسلم هوىی ء 

لیکن فقہاء کے ختلف اقوال سے سب سے بڑا فائدہ يہ ےہ کە 
بڑی حد تک ہہی بنائی زمین مل جاتی بے ء اب حالات اور زمانه ی 
مناسبت ہے ترجیمسی صورتیں ٹکالنا اور نئے برگ و بار کے قابل بنانا 
یە قوم کی ذاتیق صلاحیت اور زمانلہ کے تقاضے اور اس کی ضروریات 
پر منحصر لے ؛ 

فقہاء ے احکام کا تعلق چار چیزوں سے بیان کیا سے )١(‏ 
(ر) علت (,( سیب )(ء( شرط اور علامت ء ان میں ے ھرایک 
کی تعریف اور باعمی فرق درج ڈذیل ہے ؛ 
علت سبب شرط و علامتکی تعریف اور باہمی فرق 

() علت لغت میں اس عارض کو کہتے ہیں جو ےل کے 
وصف میں تغیر پیدا کرے بیاری کو علت اسی بناء پر کپتے ہیں 
کە انسان (عل) کی صحت (وصف) میں وہ تغیر پیدا کرق ھ ؛ 
فقہاء کی اصطلاح میں جس ''عارض؟““ کے پاے جاے کے وقت حکم کا 
تبوت هو آہے 'علت۶“؛ کنپتے ہیں اس کی تعریف یه سے ؛ 
ساشسرع الحکكم عند وجودہ حکم کا تقرر اس کے پاۓے جاے 
لاب ء (م) کے وقت شواس کے سبب ہے 

حکم کا تقرر نە ھوا هو 


0 سس تس س۳ اس سمم٭سس ےمم ےجود ہی سے جمت رملان شب ہے سے سے ید برا 


(م) ملا غطه ھو کتب: اصول فقەان.. 
(م) التقریر و التجرص ۱س 


۵ء 


دوسری یه لے ؛ 
سا یضاف اليیه وجوب الحکم جس کی طرف بغیر کسی وا۔طه 
ابتداء۶؛٣(ر)‏ کے حکم کا تقرر منسوب کیا 

جائۓے ء 

سبب وغیرہ کی طرف بھی حکم کی نسبت ہوتی ہے ء لیکن وہ 
علت ھی کے واسطہ ہے ہوتی سح ء؛ البتھ حکم کے ثبوت اور تقرر ی 
نسبت صرف علت کی طرف کی جاتی ے اور اگرکبھی سبب وغیرہ ی 
طرف نسبت ھہوق سے ء؛ تو وہ علت کے درجہ میں ھوے ہیں ؛ 

(ہ) سبب کے لغوی معی وم راستہ اور طریقہ ے ؛ جو مقصود 
تک پہنچتا اعم قرآن حکم می اے ٭۔ جیا من کل ششی 
سببا اور ہم ے اس کو ھر طرح کا ساز و سامان دیا تھا یعی 
ایسا طریقه جو حکمرانی تک اس کو پہنچاۓ والا تھا ١١‏ ی طرییعاً 
موصلاالیه : (م) 

فقہاء کی اصطلاح میں حکم تک پرونچنے کے راستہ اور طریقه 
کو سیب کہتے هیں ؛ ما یکسون طریقاً ای ال۔حکم ؛ (م), 

(م) راسته اور (م) راسته پر چلناء الگ الگ دو چیزیں ھی 
راستة سبب حے اور ''چانا“ علت هے پہونچنے کی نسبت چلۓ کی 
طرف ہوگی نہ کہ راستہ کی طرف ء پہنچنے کا تحقق اسی وقت هوکا 
جب کهھ چلۓ کا مخحقق ھہوء راستهء ہزار موجود سہی ؛ لیکن 
چلے بغبر کیسے طے ہو سکتا ےہ ؟ 

رسی (سبب) ڈول اور کنواں سب موجود ھیں لیکن پانی 
کے کی نسبت انسان کے فعل (۔لت) قَ طرت موی نهہ که کی 


)١(‏ کتاب التحقیقی ص ہم 7 انغاص و 
(۳() حسامی صی یی ںَّ۱؛ 


١ ے٦‎ 


کی طرف ؛ اور رسی کی طرف بھی ھوگی تو انسانی فعل (عات) کے 
واسطه ے ھوگی ء چنانیە 
کل سا کان طر یا ا ی الحکم کسی واسطہ سے حکم تک 
بواسطةایسمیله سببا پہونچنے کا حو راستہ هو ؛ء وہ 
)0( 

(۳) شرط کے معنی لغت میں ایسی علامت کے ہیں ؛ جس پر 
شے کا وجود موقوف هو ء اور فقہاء کی اصطلاح میں وہ عہ کہ جس 
پر حکم کا وجود موقوف ھو؛ 
سا یضاف الحکم اليه وجوداً ‏ وہ شے جس کے وجود کے وقت 
عند٠:‏ (ء) حکم کے وحود کى ٹستث کی 

حجاۓ ء 

حکم کا وجود (پایا جانا) اور شے سے اور حکم کا وجوب (ثابت 
و قاغ هونا) دوسری کے ہے ) شرط پر وحود موقوف ھوتاے اور 
علت پر وحوب و وک ھس ہو پً 8ے 
فقمہاء ہو یہاں کیا ےے ء؛ 


بعللة ویبیوحد عند سے ثابت ھوتاے ؛ اہی عات 
شرطه (م) غ ااعاتاے ای هر 2 
وجود کے وقت 


(م( علامت ے معی ان۷٠۰‏ ھی جسے راستهہ اور مسجد 
ہے کے منارہ یلت دیتا عے ء 8۶ھ اصطلاح میں حکم 


سا تمس مہہ موا عاتتیاسمامسو مہم رعطد بل ام عیسو ۱ ور تلع وا اید ورسمت ا مروف سم یمسر امیر ریو اح سیت تنسو پصمح ب تمرم مور ہس سای عم ممما ام سح سو ام حسم ررت مت ھپما جد ماشو اج زا لاو جس ریہ تی سر ریہ ےہ دی سارہ ترسم اجوہ سر ہد پاس ےب ےچ و زیر رھ سی مو 


(ر) اصول الثاشی ص ہو (م) کتاب التحقیق صضص ہے 
۰(م) اصولالثاشی ص پوہ 


١ سے‎ 


کے وجود کا پتہ نشان دینے وا ی شے کو علامت سے تعبیر کیا جاتا 


؛ 

ھی مایعرف وجود الحکم من وەشے جو حکم کے وجود کا 
غیسر ان بیتعللق به وجودہ پتە دے مگر نە حکم کے وجود 
ولا وجہوببده (ہ) سے کوئی تعلق رکھے اور نه 


ثبوت سے تعلق رکھے 7 
سبب اور معامله میں برابر ھیں کهھ حکم کا وجود اور وجوب 
اور وجوب ان دونوں پر موقوف نہیں ے ؛ سہب حکم تک پہنچنے 
کا راسته اور طریقهہ بے ء اور علامت صرف علامت کكا کام دیی ے 
البته شرط اور علت میں یه فرق ےے کہ شرط ہے حکم کا وجود 
ھوتا ےے ؛ اورعلت ہے اس کا ثبوت (وجوب) هھوتا ے ؛ 


ھرنص معمول بعلت ے 

فقہاء کے نزدیک یه ایک اہم سوال ے که ہر حکم (نص) 
ممول بعلت (یعنی ہر حکم کی کوئی نەہ کوئی علت ضرور ھوتیق 
) ے یا مہٰہی ؟ حققن کا فیصله سے کہ هر حکم معمول بعلت 
ۓۓڈء یه الگ بات ےۓے کہ کسی حکم کے فعل ی خصوصیات یىی 
بناء پر وہ علت دوسرے حکم کی طرف منتقل لهە هو ؛ اور علت کو 
مدار بنا کر دوسرے مسائل کا اس پر قیاس نکیا جا سکے ء دراصل 
ابتنداۓ آفریٹش سے الی حّمت یه رھی ے کھ انسانوں کی فلاح و 
بہبود میں ھمیشهہ اضافه اوراس قی سمضرتوں کا دفعيه هوتا رع ء 
اس کی دو ھی مناسب صورتیں قابل عمل تھیں ء 

وہ ایسے اصول و ضوابط تب کبے جائیں ؛ جن کے ذریعه 
فوائد حاصل ھوں ؛ 





() کتاب التحقیق ص وےمء؛ 


۸ے ! 


ہہ ایسے حدود وقِود متعین کیے جائیں جن سے مضرت کا 
د فعيه هو سکے ً 

نیز انسان کو فوائد کے حصول اور مضرتوں کے ذفعیه کی 
غتاف تعبیرات کے ذریعه تاکید کی جای رے ۔ 

اس حکمت کو بروے کار لاہےۓ کے لے ارہ تعالمی ۓ ابتداھی 
سے اپنے رسول بھیچے ء اور ان کے ذریعه اصول و ضوابط اور حدود 
وقیود پر مشتمل دستورم حمت فرماۓ ؛ جن پر عمل کرنۓ ے المہی 
کمن کے مطابق منافع کا حصول اور مضرت کا دفعيه ھوتارھہا 

یه صحیح ہے کہ احکام کی تعمیل اس حکمت (مصالح) کی 
معرفت پر موقوف نہیں ہے ۔ کیونکھ انسانی عقل حدود اور متفاوت 
دوٹی ہے ۔ پھر دواۓغ نفس اور آزادی و ے قیدی ‏ یکوئی حد نہی 
ہے ۔ ایسی صورت میں یہ کیسے توقع کی جا سکتی تھی ء کہ هر 
شخص ال ھی حکمت کو پوری طرح سمجھ کر اس پر ءمل کرے 
گا ء اس لیے یه چیز انسانوں کے دائرہ تکلیف میں نہیں رکھی گئی 
عے ۔ 

لیکن اس سے بھی انکار نہیں ھوسکتا کہ مقصد اور نصبالعن 
کو اک بڑھاے اور حکمت کو عملیم جامہ پھناۓ کے لیے انمصالح 
سے واقفیت ایک حد تک ضروری ےے يه علیحده سوال ہے کہ الہی 
عکمت میں خفا اور غموض ى وجه ے یە واقفیت آسان نہ ےے 
ظاہر ہے کہ ہر حکم کی مصلحت کا پت چلانا اور مضرت کے دفعیه 
کی راہ تلاش کر کے الہی حکمت کے ساتھ ان دونوں میں مطاہتت 
کڑ تا بڑا مشکل کام ھے ؛ لازمی طور ے اس اشکال کو دور کرۓ 
کے لے ایک ایسے ظریقه کی ایجاد ی ضرورت پڑی ء جوان مصالح 
کے لیے لازم اور اس کی کن تک پہنچنے کا ایسا آسان ذریعہ ەوکه 
جس سے ختلف صلاحیتوں کے لوگ ان مصالح کو سمجھ آسکیں ء 


۹ے 


اور آن کے مطابق عمل پیرا ھ و کر اپنے کو مضرتوں سے بچا کر 
فوائد حاصل کر سکیں ؛ فقہاء کی اصطلاح می اسی شے کو علت 
کہتے ھیں؛ اس جگهہ حکمت اور علت کے فرق کو اچھی طرح 
ڈھن نشین کر لینا چاھے ؛ 

حکمت اور علت می فرق 

(١)‏ حکمت وه مصاحت ے حو ابتداۓ آفرینش سے ال می احکام 
کی بنیاد ے ؛ اس می خفا ھوتا ےہ اس لے اس کا انضباط مشکل 
ھوتاےء مگر اصول و ضوابط اور حدود اور قیود اس ى جانذنب 
رہنائی کرےۓ ہیںء بلکھ وه اس کے حاصل کرے کا واسطه اور 
ذریعهہ ھوے ھی ۔ 

(م( علت اصول و حدود یىی مصلحت پر دلالت ہے نہا یف 
جاتی ے ٠‏ اور مصاحت کے ساتھ لازم ھوتی ہے یه ایک ایسی وحدت 
عے جس میں کثرت ہوتی ہے ؛ اس کاعقل کے مطابق هونا ضروری 
ے ء تاکه حکم کا مدار بن سکے اور انسانی افعال کے احکام معلوم 
کر کے نصبالعین کو آگے بڑھایا جا سکے جس طرح نحو کا ایک 
قاعدہ ے کہ ”'فاعل مرفوء؟“" + اور ”سنعول منصوب“ ھهوتا ے 
اس لیے جس شخص کو یه قاعدہ معلوم ھوکا ء وہ فاعل کو رفع اور 
مفعول کو نصب دے کا ٤ی‏ حال علات کا سمجھنا چاھئے جس 
یس کی ماک سلوزم س کہا ی او ران اضان اعال کا سکم 
معلوم کرنے کی ضرورت هوکی ؛ اس کے ذربعه معلوم کر کے نصہب 
العین کو آکے بڑھاۓ کا 6 


حکمت علت نہیں قرار دی جاتی ہے 
حکمت می چولکه خفا هوتا ےہ اس لیے اس کو منضبط کرے 
لوگوں کے ذھن و عقل کے مطابق بنانا دشوار ھوتاے ؛ اس لیے 


سسو یہ 


۰م 


قیاس کا مدار حکمت (مصلحت) نہیں قرار پا سکتی ہے ز(البتہ ایک 
صورت حکمت کو علت بناۓ کی هھے ء؛ (جو آگے آےی)؛ 
لا پصلح القیاس لو جود ‏ مصالحتکی بنیاد پر قیاس مناسب 
المحصلاحة ولکن لوحود نمہھں ‏ ء بلک مضبوط علت 
غلة مضبوطة ادیرٴ ہی پرقیاس ہوگا اور وھی حکم 
غلیپا ال۔حکم ()؛ کا مدار بنے کی 

اگر ھم حکمت (مصلحت) کو مدار بنا کر قیاس کا سلسله 
شروع کریں تو بعض احکام میں بڑی مشکل پیش آئےۓ گی اور بعض 
میں تضاد پیدا ھوۓ کا اندیشہ ‏ ء مثلا نمازقصر (چار کے مجاے 
دو رکعت) اور افطار صوم (روزہ نہ رکھنا) کی غلت سفر سے اور 
حکمت (مصاحت) مداقت و تکلیف کا ازاله عے ء مگر یه مشقت اور 
تکلیف ان لوگوں کو بھی اٹھانا پڑتی ہے جو اپنے گھر رہ کر روزہ 
کی حالت میں نت و مشقت کے کام کرتے ہیں ء؛هەثلاً مزدور؛: 
لوھار؛ بڑھی؛ وغیرہ؛ اس‌لیے حکمت کوعلت بناۓ میں ایسے لوگوں 
کو بھی مسافر کی جیسی سہولت ملئی چاہیئے ء اور نماز کے قصر 
اور انطار صوم کی اجازت ہونی چاھیئۓے کیو:کہ حکمت یہاں بھی 
پائی جاتی سے ؛ لیکن علت کو مدار بناۓ میں یه دشواری نہیں 
پیش آتی ے ؛ کیونکهہ علت سفر ےی اور یه لوگ مسافر نہیں ھی ؛ 

یا مثل ایک الٰہی حکمت (مصلحت) جان کی حفاظت نے ء اگر 
اس کو ھر جگه علت بنا لیا جااۓے تو چہاد کی اجازت نہ هونی 
چاھئے ٤+‏ کیونکكکه اس میں حان کا اتلاف هوثاے ء اور ھر شخص 
کو یه فلسفهة کون سمجھاۓ گا که جبہاد میں بھی جان کی حفاظت 
ھویق ہے ء اور ایک ادفی زندی ہر اس ہے بہتر زندگی حاصل 


ہسسمب- .-- - - ہے اما مییست رہل تہ اسےسسمیں سوسوہوم لاہ کہ 


.2 کات البالفہ ص وپ ۱ 


۸۰ 


ہوق ہے ء یا چند اشخاص ىی جان کے اتلاف ہے ہوری مات کو 
زندگی حاصل ہوتی عے ؛ 
ع ےکبھی جان اور کبھی تسلیم جان ہے زندگی 


علت عقلی بساط کے موافق ہوتی چاھے 

ان مثالوں عے: کایت ھوا که علت ٥ی‏ حکم کا مدار ون سکی 
ے؛ حکم ت کو مدار بناےۓ می چند در چند دشو اربون کا اندیشہ 
ے ؛ لیکن علت کے لیے ضروری ہے کھ وہ سمجھ اور عقلىی بساط 
کے موافق ھوتا که افعال کے احکام معلوم کرو میں سہولت ھہو؛ 
یجب ان یہکون علة الحکمه یه فروری ے که حکمک علأت 


مه یمع۔ر فھ۔ا الی جم سور ایسی صفقت ھو جس کو لوگ 
ولاتخفی عليھم حقیق تھا جان سکيں ؛ اس کی حقیقت می 
ولاومحودھامہن غل بھا نہ ھەو اور اس کے وحود اور 
(١)؛‏ عدم میں استیاز ھو سکتا هەو ۲٠‏ 


علت کیا کیا چیزیں ہولی ھہىںس 

علت کے لے یه اق ۓے که وە مصلحت کے حصول کا ظن 
غالب پیدا کرےۓ ٤‏ اور ءمومی حیشثیت سے وہ پائی .جا ہکتی ہو ؛ 
اس ى کی صورتی ھمو سکی میں (ر) وہ واسطه و ذریعه ہو 
(م) راسته و طریقه هو (م) مصلحت ہے اس کا اتصال ھو؛ (م) اس 
کے لے لازم اھو؛ 

مشلاً شرب خمر ے مفاسد پیدا ھوے ہیں ؛ ٭مضرت عوتی آے ؛ 
یه مانعت کی علت ھے چونکە عمومی حیثیت سے شرب خمر ان مفاسد 
کہ لیے لازم ہے ء جن کا دفغیہ شارع کا مقصود عے اس بنا پر شارع 
ے شزاب ى تمام قسموں ہے روک دیا (م) ء 


وممممستےممسجوہ نم سوہ ہی حم 





(ر) حجة الہ البالفه ص.مو (م) ایض 
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ک۳م۸" 


ھوتا ےہ ء جس پر۔انسان کا فعل واقم هو اس چیز کی یە حالت کبھی 
تو اس کی صفت لازمہ کبھی تو اس کی صفت لازمہ عوق سے ء اور 


کبھی صفت طاریه یعی کبھی کبھی پائی جاۓ والی ء 
لازمہ کی مثال 


یحرو شرب الغخغمر (شراب کا پینا حرام ے2( محر م اک 
ال خشزیبر (سور کا کھانا حرام ے) یپحرم اکل کل ذی ناب من 
السباع (وء درندے حرام ہیں ؛ جن کے دانت کچلیوں والے 
موں یىحرم کل ذی قفحدب سن ااسطیسر؛ (پنجہ ہے شکا رکرے 
والے تمام پرندے حرام هیں) بحرم نکاحالامیات (ماؤں ے 
نکاح حرام ے) 

ان ۔ثالوں میں جس صفت کی وجه ہے مذکورہ چیزیں حرام 
هی ۔ آن چیزوں ے وہ صفت کپھی زائل نہیں ھوتیٴٛے ؛ 


واقسانی تالق 
آیےدی یما ٦‏ 


ہی اعج ےہ ہاعےرہھے 22 

وا کل واحد سنسق۔ما مہائة 
ع جم حم 2 

سر ھم۱ے 

سحسار4ك ٴ٤‏ 


٥ 
2 


.۔ 


چوری کر ٭ والے مرد اور 
عورت کے هھاتھ کاٹ ڈالو ' 
زناکرے والے سرد اور عورت 
نمی ہے ھر ایک کو سو سو 
کوڑے مارو ء 


ان صورتوں میں.:ڑنا اوز چوری صفت لازمہ نہیں ہیں ء بلکە 
کبھی کبٹھی پائین جاقی ھیں ؛ علت کی دوسری قسم یعنی اس چیز کی 
حالت کا اعتبار جس پر انسان کا فعل واقع ھوقا ے ؛ کبھی اس ی 


۸,۵ 
دڈشؤ حالتٹی عنومع کن ان جاتی ھی ء جوسے 
یجب رجم الزاتی المحصن ‏ زاف ےم ن کو رجم کرنا واہب 
یجب جلد زائی غیرمحصن ‏ ے ‏ زائی غیر عحص نک وکوڑا 
۱ مارنا واحعب ے ٤‏ 

(,) کبھی انسان کی حالت (م) اور جس چیز پر فعل واقع ہو 
اس کی حاات ان دونوں کو جمع کر لیا جاتاے ء مثلا؟ بحرم 
ریشم امت کے مردوں پر حرام سے ء عورتوں پر نہیں ء اس میں 
دونوں کی حالتیں جمع هیں ؛ اس بنا پر عورتوں کو مسجٰل کیا گیا 
عے )؛ 

کیو تفیق سرت پڑی عبت اور اتال فرباو 
مناسبت کے بعد حاصل ہوتیق ے ؛ حکمتکا معامله تو تہایت دقیق و 
نازرکے سے اس میں تنہا ذکاوت و فراست ہے کام نہیں چلتا بلک اس 
کے لے الہی حکمت اس کے بنیادی اصول اور نبوت کی مزاجشناسی 
بھی ضروری ےے ؛ 

جس طرح طبیب حاذق کے فہم ھمنشین مدتوں اس کی صحبت 
میں بیٹھنے اور تجربہ کرنے کے بعد ان دواؤں کے خواص اور مقاصد 
سے واقف ہو جاۓ ہیں جنہیں طبیب استعال کرتا رھتا ھے اسیطرح 
صحابهہ کرام میں جو ذھین و فہم تھے انہوں ےۓ رسول اللہ کی صحبت 
سے احکام کے مقاصد اوز ان کی حکمت سے واقفیت حاصل يک تھی 
یه وہ لوگ تھے جنہوں ےۓ احکام کے موقع و عحل کو دیکھا تھا ان 
کے بنیادی اصول اور کلىی پالیسی کو سمجیا تھا نیز اس مقام کی 
معرفت حاصل کی قھی جہان ہے ثبوت کو فیضان هو رھا تھا اس‌لے 


1٦ 


دینی حکمت کے فہم مین لازمی طورے ان کا درجة سب سے اونا 
تھا اور حضرت عمررض اپنے اس قول میں حق بجانب تھے کہ 
وافقت ربی نی شلاث )١(‏ تہن باتوں میں اپئے رسکی میں 
ے موافقت کی مم ؛ 
اورعشرت عائشه صدیقه/* کا یه اظمہار خیال ءےعا تھا که 
لو ادرک التبی, صلی القهعليهوسلم اگر رسول التهصلى اللہ عليه وسلم 
سا اجدثےم نساےء المنعسہن اس حالت کو دیکھتے جو 
سن المساجد کمامنعت عورتوں ے اب پیداکر دی تو 
نساءبسی اسرائیل ),( ان کو مسجدوں می جاے سے 
روک دیتے جیسا که بی !ا سرائیل 
کی عورتیں روک دیکی 7 تھیں۔ 
سج کرام کے بعد جوان کی زندگی ہے زیادہ مناسبہت 
پیدا کرے کا اور زیادہ قریب ھوکااہ ىی اعتبار ے اس کو دینی 
حکمت سے مناسبت اور اس کی معرفت حاصل ہویق ؛ 


قرآن حکم میں صراحة ذکر کی ہوئی چند حکمتیں 
دوس تی می ھت سر یر سیق تذکرہ ےے معاہ 
قو ‌ فی القصاص عو ٰ اے عقل والو مہارے لیے 


مم ہے 


یا ول لباب یا 


ہر یں 0200-2 
احکام کے ضمن میں سے ۔ 


اع می کا ممفامسہ ری یٹ 76۰78 تگئگگھُکئیئٹئ۳ٌ۷۷۹۹۹۷۹۹۹۷ ۶۷۳ ۳٣ئتئف۷ۂ۳۶صص-‏ ,1 
۱ 


(( بغاری ج صفحهہ مم _۔ 
(م) باری ج , ہاب خروج النساء ال ی المماجد ‏ 


ء۸ 


۳ ےر عاعظ رر يبحھف چ۔ اق ۰۸م اہ ٠ ٠ ٠‏ ارہ ٠‏ 
-٭ کے زا میں تمشر ار رے 


کے ائےہ ۳8۲ ۰۶ٌٌَْ٘ 


فعانون افسکم (عیم) تھے ۔ 
اس می اہی حکمت ضبط و اعتدال کی طرف اشارہ ےے نیز وہ 
حکمت اسی وآت بروۓ کار آ سی عے جبکهہ ھ رر کسی کو اس کےۓ 
حل میں رکھا جائے اور صاحب حق (نفس اور اس کے علاوم) کو 
اس کا حق پہنچایا جاے ء 
بھائی چارہ اور وفاۓ عہد کے ذکر کے بعد ارشاد ے ۔ 
الا تفعلوہ ٹتکن فتیة اگر نم ايیسا نہ کرو گے تو 
فی الارض وفساد "کسر ملک میں فتته پیدا ہو جاۓ کا 
اور بڑی ھی خرا ,وی پھیلے کی ۔ 
غور کرے کی بات ے کهھ فتنه اور فساد کبس کے سر چشمے 
کہاں ے پھوٹتے ہیں ؟ ان کا بہاؤ کدھر ھوتا ے اورکھاں جاکر 
گرے ہیں ؟ پھر انسانی عظمت و شرافت کس قدر درندگی کا مظاعرہ 
نفس سب کی حرست اک میں مل جاتی ھے جن کے متعلق الل ہی 
حکمت يہ ھے کہ ان کی مناسب حفاظت کی جاے ة اک انسانیت 
نشوو ماء حاصل کر سکے ۔ اور اں ''حواھر“ یی تربیت ہو جو 
انسان کو نیاہت ال ہی اور غلافت الامٰہی کا مستحق ٹھہراے ھی ۔ 
'جہاد“' ی حکمت کے بیان میں فر مایا گیا ے 
ررھ عصھ۸ ھم۔ (أممرےع ۸. ے أإانہ 4 ں‌ 
وقاتلوھمحتی لا دکون 7 یھ کرو یھاں 
تک کە فتيه وفساد باق لە رے 


۶رگ ع۔ رھ ۸۹ء ۸م ھھ۸ھ 


فشنة وپیکون الدین اور دین الہ ھی کے لیے ھو 


۱ 01 
تہ (:ی) 


۸ھ 


ہہ اس آیت سیيں ”'جہاد““ کو فتنه و فساد کے استیصال کا ذریعه 
اور رحمت الٹھی کو عام کرنۓ کا وسیلە قرار دیا گیا ھے ۔ کیونکه 
الہی حکمت يہ ےک عدل و رحەت نے سب فائدہ اٹھا سکںی 
ر2 میں کوئی ظلم و زیادتیق کر کے مداخلت لہ کر سکے جہاد 
ی ا ثتہائی شکل قتل و قتال میس بظاھر انلسانی جانی تلف ہوتی ھیں 
لیکن شریی طاقتوں اور اس کی فتنه انگیزیوں کے خا مہ کے لے اس 
کے بغیر چارہ نہیں عے ورنہ دلیا بد اسنی اور ظلم و فساد کی جہنم 
بن جاۓے۔ 

جہاد کی مذکورہ حکمت کو سمجھئے کہ لیے امائی بصیرت 
بھی ضروری ہے اسی وقت یه حقیقتت واضع ھویی کھ 


2 


۶۶٣٦٦‏ مو مس تک سے 
٥ 7‏ زیادہ سخت اور بری چیز ے ۔ 
ام) 
قرہانی وغعرہ کے بارے سی فرمایا گیا ے 
رھرےر ۸ط اف ور اللہ تک ان قربانیوں کا نہ تو 


لن ال الله کو موا م1 
٠ :‏ 07 گوشت بہنچتا ے نہ خون اس 
دما ما و لکن اه کے اوران می کو ٣‏ ہو گے 


۲٠‏ ٴ سکتا ےے وه صرف "مہارا تقویٰ 
التقویٰ سضکسم" (مت) ۔ 

یعتی قربانی کا مقصد عض گوشت و خون نہیں ہے بلکہ اس 

کی حکت حصول تقوىل ھے قربانی تقرب اور تقو کا ایک ذریع ے 


اصل بات ےک ارت تفارش 
دل آے کسی گوشہ میں بھی گوارہ نہیں سے ۔ 

ان کے علاوہ قرآن حکم میں بکشرت صراحْة و کنایة حکمت 
کا تذػکرہ ھے بلکہ وہ سراسر ”حکمست۶ ےکاش اس نظر سے وہ پڑھی 
اور پڑھائی جاتی ؟ ۱ 


"۸0۸۹ 


قانوںن کے ضمن میں اۂثر ال تعالیکی دو صفتوں (علم,و حکم 
کا تذکرہ ھے جس سے اس ام کی طرف اشارہ ے که قانون کے نوک 
پلک درست کرئتۓے کے لیے علم اور حکمت کے بغیں چاروہ نہیں سے ۔ 

ج- ٠‏ ءِ ۰ - 

مت مس تک هوئی چند حکمتں 

رسول اللہ صلىی الہ عليه وسلمکی ”'سنت ' چونکہ قرآنی اورالٹہی 
حکمت کی سموئی ہوئی عملی شکل ےے اس بناع پر سنت مین حکمت 
کی ؤیادہ وضاحت و تفصیل عھے چنانچہ رسول اللہ کی بیان کردهہ چند 
حکمتیں ذیل میں درج کی جاتی ہیں ۔ 

طلوع و غروب کے وقت نماز پڑھنے کی ٴٴئعت میں فرمایا 
فانیہا تطاع باون قرنی سورج شیطان کے سر_کے دو 
الشیطان کناروں کے درمیان ہے نکلتا 

ے ۔ 

یعی اس وقت کفار و مشرکین غیر اللہ کے سامنے سجدہ کرے 
هیں اس مشابہت ے بینا ضروری سے ۔ 

نیند سے اٹھ کر ہاتھ دھونے کی تاکید کے ضمن میں فرمایا 
فانے لا یپدری این بات یدلہ اش حم نہیں کے ھاتھ ے رات 

کھاں گذاری ے ۔ 

اس حکم کا مقصد ہاکیزی و نظافت _یے ہ 

ناک میں پانی ڈال کر صفائىی کے بارے میں فرمایا 
خسیسكومه شیطان رات گذارتا ے ۔ 

صفائی کی تاکید کے لیے یه طرز تعبیر نَہایت اہم ىھے ۔ 

چه کو دودھ پلاۓ کے زماۓ میں عورت کے پاس جاے ہے 


ل- 


(‌‌ٗ‌۰ 


حرم کی دسویں تارج کو روزہ رکھنے کے سلسله میں فرمایاکه 
اس می موسی عليهة السلام یىی سلت پر عمل ےے فرعون اسی دن 
ھلاک هوا تھا اور موسلی عليه السلام کو اسی دن نجات ملی تھی ۔ 


اس طریقه ے اور بہت سی حکمتیں ھیں جو سنت میں زیادہ 
تفصیل کے ساتھ بیان ھہوئی ھیں لیکن حکمت حکمت ھی ے تفصیل 
کے باوجود اس کی گہرائی تک پہنچٹے کے لے مُہایت دقیقہ رسی ي 
ضرورت ے ۔ ذیل مس ''حکمت“ اخڈذ کرےۓ کا طر یقه ہتایا حاتا ےے 
جس سے اس راہ کی مشکلات میں سہولت کی توقع ےہ 


حکمت آخذ کرے کا طریقہ 


قرآن و سنت ہے موقع کے مناسب حکمت اغذ کرۓے کا طر یقه 
یہ ھے که مجموعی طور پر الٰہی حکمت اور اس کے بنیادی اصولوں 
کو سمجھا جاۓ پھر عمومی حیثیت سے ہاب کے احکام پر نظر ڈال کر 
ان کے مقاصد اور اثرات کا پت لگایا جاۓ اس کے بعد جہہاں عموم 
میں تخصیص یا مقادیر میں تعیین کی شکل نظر آۓ وهاں عصدوصیت 
کے ساتھ تخصیص و تعیین کے وجوہ میں غور کیا جاۓ اور جہاں 
استشنائی شکل یا اتفاق و غخصوصی واقعه هو وہاں اس کے اسباب 
و موائم کیگہرائی تک پہنچا جاۓ اس تر تیب و طریق سے بڑی حد 
تک حکمت کا سراغ لگایا جاسکتا ے لیکن اس کے لیے ھدایت ال ھی 
سے حاصل کی ہوئی روشی ۔ سنت پر استقامت ۔ اسوۂ صحابه ىک 
پروی وغیرہ سبھی ضروری ھیں ورله اس راہ می بڑے خطرات 
ہیں ۔ چوٹکہ اس موقع پر مقصود علت کی تشربج و توضیح ے 
حض امتیاز قائم کرتے کے لیے حکمت کا ذکر ضمنا آگیا ے اب پھر 
علت کی جانب رجوع کیا جاتا ے 


1,۹) 


علات شرط سبب وغیرہ کی ہچان کا طریقہ 

علت ۔ شرط ۔ رکن اور سیب وغیرەکی معرفت اور ان میں 
امتیازکی قوت دراصل مہارت و تجربہ اور موقع و محل کی شناغت ے 
حاصل ہویق سے نیز الداز بیان ۔ تکرار ۔ مدار ۔ اور موقوف عليه 
میں غور کرۓ ھی ے پتهھ چلتا ے کہ اس میں علت رکن شرط 
اور سبہب کون ہیں ؟ اور کیوں ہیں ؟ اس کی مثال یوں سمجھیئے 
که جب هھم بار بار دیکھتے ھیں کہ لوگ لکڑی کی ایک شکل 
بناے ہیں جس کا وہ تخت ام رکھتے ہیں اب اگر ھم اس کی 
پر غور کریں تو اس سے لکڑی کی حیثیت ا'”بڑ ھی 
کا عمل ۔ تخت کے جوڑ بند وغیرہ ایک خاص شکل و نوعیت کے 
ساتھ مارے ذھن میں آے ہیں اور پھر ھرایک کا اس کی حیثیت کے 
مطابق علیحدہ علیحدہ نام تجویز کرتے ہیں ۔ بعینه ھی شکل احکامو 
اعمال کی جے مثل جب دیکھا 5ا که رسول اللہ کی کوئی نماز رکوع 
اور سجدہ سے خال ی نہیں ہوتقی تو سمجھ لیا گیا کہ یہ نماز کے ارکان 
(رکن) ہیں ۔ کوئی نماز وضو کے بغیر نہیں پڑھیگئی تو معلوم ھؤا 
که وضواس کے لیے شرط سے اورھر از وقت ھی پر پڑھی کئی 
تو اس ے پته چلا که وقت اس کی علت ے۔ 

ظاھر عے کہ اس کام کے لے بڑی عحنت ۔ دقت نظر اور دیدہ 
رہزی کی ضرورت سے کسی شے کو سمجھنا اور پھر اس کے ہر 
ھر جزء اور مال وسا عليهة کا اس کے مناسب حال مقام متعین کرنا 
ھر شخص کے بس ى بات نہیں ھے ۔ اللہ ھی جس ے یہ کام لے بس 
وھی کر سکتا ے ۔ ”'ڈذلک فضل اتدەیوتیه من یشاء؟“۔ 
البتةه کچھ سہولت کے لے فقسہاء ے اصول و ضوابط اور طریقے مقرر 
کر دیے ہیں آن سب کی تفصیل کتابوں میں موجود عے اجالی طور 
ور ذیل میں ان کا تذ کرہ کیا جاتا ےے ۔ 


٤ً ×2 
سے‎ 


اخغشث 


نے 

فرآن و سنتِ اجاع و اجتہباد ید گوپا علت کے ”'ماغذ“ 
ہیں ان, ہے علت نکالنے کی صورتیں یه میں ۔ ٰ 
جن )(( قرآن حکم اور سنت مه صراحة علت موحود ھو جیسے 
گھر کا کاٍج کرتے والوں اور بچوں کو تین وقت کے علاوہ اور اوقات 
میں اجازت طلب کے بغیر گھر کے اندر آۓ کی اجازت دی کئی ے 
اور اس کی علت کرة طواف (زیاد, آمدورفت کی وحهە ے ہار ہار 
اجازت میں دشواری) بیان ی گئی ے 


صہسظامر صرےر ظھظ ھ۸ صر۸ھ ےءر حم و .- ۱ ا 5 ء 
لیس علیکم ولا علیھسم مھارے اور ان کے او پر کوئی 


ھے۔ ۸ ڈ٭ؿؤرمم عھ ج ۔ بجھدھ.۔ جرخ نہیں ےے جب وہ بلااجازت 
نچ بعد ھن طوافوٹ ان تین وفتوں کے علاوہ اور 
رر رھ ےر ھ۸ عءع لد ےا ہم 


علیسکم بعضکم علی بعض اوقات میں تمہارے پاس آئس 
(۳٣‏ کیونکه یه کثرت سے ایک 
دوسرےکے پاس آتے جاۓ والے 
می ۔ 
یا تعن اوقات (ں) ماز فجر سے ہلے (ہ) تماز عشاءع ہے بعد 
اور (م) دوپہر کا وقت ۔ 
یا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نے بلی کا جهوٹا ناپاک نه 
هوے گی یه علت بیان فرسائی ے ۔ 
نانھھا من الطوا فین بلی بھی بکثرت گھروں میں 
علیہکم و الطوافشاتے-ْ آےۓ جاۓے والی ےے ۔ 
غالباً مذ کورہ بالا آیت پر رسول القہ کا یہ قیاس تھا کیونکه 
ان دونوں میں 8ااکث رت آمفدورفت4 علت مشترک بیان ھوی ے ۔ 


ص۹۳ 
صرمح ”الفاظ کے ذریعہ علت کی صراحت 


٠‏ +٭ -- ب 
قرآن و سنت میں صراحة ذ کر کی چند اور صورتیں درج ذیل 
سای اس 


() لفظ 'يی؟؛ ے علت بیان کی جاۓ ۔ جیسے اس آیت میں 
ا (وہ مال جو ہلا جنگ کے دشعن سے ملے) کی تقسم کی علت 


رز ؛تىٛ/' کے ساتھ بیان کی گئی ہے ۔ 


رہم رھ ے طھہھ ہرھ۸ء ر ھهرہھے ڑا گے سہیس ہے دولت 
کی لا ایکگوت دواے ہین در ہی نے 
دولتمندوں ھی کے درمیان سمہت 
۸ ے ۶ص ہ 
2 ھ۔م چو کر نہ رہ جاے ۔ 
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"7 ”الا چجل“ یا ”سن اجل سے علت بیان کی جاۓے جیسے 
رسول ان صلی اننہه عليیه وسلم کا ارشاد ےۓے ۔ 
انماحسل الاستئید ان لاجل اجازت طلب کرنا نگاہ کے سجہب 
الہ۔ر سے مقرر کیا 0۳۳ 
یا 
اعا يْھتَکم عن ادخار قرانی کا گوشت جم عکرتے سے 
لحوم الاضاسی لاجل اس لیے منع کیا گیا تاکھ 
اد افٰة دوسروں کے لے وسعت هو ۔ 
(م) ”اذن“' ہے علت بیان ی جاۓ ۔ جسے وسول اللہ ے 
ااددے۔٭ کلہسی'' 8 حواب می فرمایا تھا -_ 
اذن یکفی سک و اس وقت کافق ھوکا تبرے غم 
مغفر ذنہکب کو اور مغفرت ہو کی تیرے 
گناہ یی َّٔ۔ 


برا 


وہ ٠‏ : ےت : 

صرح ”حروف'“ کے ذریعہ عات کی صراحت 

روےت الام ا ے فلت ات کا عاا سے ترآق کم من 
گے ۔ 
مھ ہحھ یچ ے۔ نے ۸ھ ھ, ۲ : 
لتخرج الغاس من ا ظلمات نا کە : 'کتاب لوگوں کو 
ِ : تاریکیوں ہے روشی کی طرف 

مث ھ ۱ 

ای ا رو نکالے 

فقہاء ے حرف ٢‏ _ باررے مس کہہا ےن 
فان اھل الاعة قد نصدواعلی امل لغے)' ے تصرجکی ھے 
اله للععلدیل )١(‏ م1۷ علق کے نے 

ھوتا اے ۔ 

(ی) حرف ”با ے علت بیان کی جاۓ ۔ جیسے 

رر وت ےت اللہ یق رحمت کے سبب آپ 


فبہمارحمهة من |ا 
یی"( تک لوگوں کے لیے نرم مزاج واتع 
لیم رتا ھوے ھیں ۔ 

(ہ( حرف ''فاع؛“؛کے علت بیان کی حااۓٗ۔يه ''افاع“ وصف 
می آۓ یا حکم پر داغل ھو دونوں صورتوں می علت کا فائدہ 
دے سکتا سے ۔ 

وصف کی مثال ''سنت می یه ے2 
تھلوہم بکلوسهمودمانهم ان شہداء کو زخموں اور 
فانیری۔حشرون غون سمیت لپیٹ کر دفن 

کرو کیونکهە وہ سی حالت 
می قیامت کے دن اٹھاے 
جائی کے ۔ 


سیف اج لم محلصحہ مہبل٭متيتولست ھت ہہت سیت ہر ملسم اریت ہشستہ سمریے مبقہ: زحدیت ہے یب اج اش جریج طری ارح نی عیفی مدکی حعروہسےودچرسسدااھاتت .۸ ج۸۳ می جروفر تی ہج مہو ہبہ ہے وھ ہورم ھی 


نا 0- صفحہ, 


ہے ہج جس ہہ مس ہے مو شک رد س شر 


۹۵ 


حصہ ےی مہ ص ہے ھچھ, 4 ۔ 24 _-٠‏ 

وااصارق و ال۔سارقة زع چورمرد هو یا عورت اس کے 
هاتھ کاٹ ڈالو ۔ 

سحعحرھ ھم صھ 


قذدطعو! ادیھما )"0 
.0202 حروف موقع اورعلںی مناسبیت یىی سے اط ۓآ کے ایس 
سمجھے جائیں گے کہ ان کے استعال کے اوز دوسرے مواقع بھی ہیں ۔ 


صراحت کی دیگر صور س 
ان کے علاوہ صسص دب الفاط بھی صراحة علت کے لے ہو نے ہیس ۔ 
اہ لاو ے61 سی سر جس ہو دک ھا ہر نا ان 
'الکذدا'' ”'بمکذا“ وغرہ 
ان مخفغفه اوران مثقله بھی علت کے لی ہے موقع وحل 
کی مناسبت سے بن سکتے میں ۔ 
۔ ان کی مشثال ۔ 


ہرم ار یرنظھظ رھ“ ٹیم ہے 


وسا ابری فی ان 7م میں اپنے نفس ى پا یکا دعویل 
جن 7ر2 عفر ات ھی 
تو برائی کے لے بڑا می آبھارے 
والا ےے ۔ 
صرح علات کے درجہ اور مرلبہ 
فقہاء ے مذ کورہ الفاظ و حروف کے استعال میں قوت اور ضعف 
کے لحاظ سے درجھ اور مر تبد قالم کے هھیں مثل الاجل 'ئ؛؛ 
اور ”اذ ن+“' کو اول درجه میں رکھا ہے ۔ لام کو دوسرے درے 
میں ۱۶ن“ اور باع کو تیسرے اور خاء کو چوتھے درجه مہی 


رکھا ے ۔ () 


رای مسر موم کیم 9ہ ی4۳۵ شا سور سر رم دس متا رسویوارور رد سو رس رہ یہ رج یدوس مس کرو عتاوحت شور سم راج وب سد سار درد د۳ 7 سوب و رب در سے جم 


(م) حواله کے لیے ما غطه ہو توضیح و تلویج وشرح سسلم 
الثبوت لبحر العلوم 


مصمصشقم/ز کہ ۸ 
لا مسارة الو بیع 





مہ سد ات ہے سمش ماع یت حجار سرب سس رھ ا رتو جو تفر دو فا تس سس .سد دہ سیت ید عو وو تھے یی سب سید دہج ہہ بدیر ید وا سوہ ا جیسے رہ جو سے و 


٦ 


() مذکورہ صورتیں صراحة علت کی تھی ڈیل میں اشارہ یق 
کچھ صورثیں ذکر کی جاتی هیں ۔ یعنی 


کے 

قرآن و سنت سے اشارۂ علت کے ثبوت کے بارہ طریقے 

قرآن و سنت میں صراحة علت تو لہ مذکور ہو لیکن اشاراٗ 
اور کنایۃ سمجھ میں آتی ہو اس طر ح کہ کوٹی قربنه موجود هو اور 
مفہوم کی دلالت علت پر ہو رعی هو اس کی چند صورتیں یه ھیں۔ 

(ر) حرف ''فاء'' کے ذرنعهھ حکم کا ترتب وصف پر هو یعی 
کی اورومت دواون ذ کر کے جائن اور فا2 کم پر ذاقل 
هو یا وصف پر داخل ھو ۶ 'شارع'' کے الفاظ میں موجود هو یا 
راوی کے کلام می ہو ۔ 

وصف پر شارع کے الفاظ میں فا کی مال 


لا تقربدوه طیبہافانه یببمعث اس (مےدہ حاجی) کو خوشبو 
یسوم القیمة مسلہ+یا۔ نة لگاؤ کیونکه مدان حشر 
می 'نلیبہمه'' پڑھنا مؤڑا 
ا ےج کا تے 
وصف پر راوی کے کلام میں فاء کی مشثال 
سٹچل ف.۔۔جد بھول گیا پس اس ےۓ سجدہ کیا 
حکم پر شارع کے الفاظ می فضاء یق مخعال ہ 
محصھدجچء عے چم ےعر رھد ط۶2۸ جو چور مرد هو یا عورت 


1 .1 پس اس کے ھاتھ کاٹ ڈالو 


ہھتےء۔ ھ مم ٥ت‏ 
ایادییما (حم) 
ام 


ابعض فقہپاہ ۓ اس صورت کو صریج میں شار کیا . )۱( 


اجم- سس یچ جح بی سح چجدر کے 


)( نو صیح 


ت 





سح میم مع سم 


ۓ‌‌ۃ 


حکم پر راوی نے کلام می فاء کی مثال 

زنول سصاعسز فرجم ''ماعز“'“ ۓ زناء کیا پس وہ 
رجم کے گئے - 

(م) رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کو کسی شخص کے کسی 
وصف کا علم هو اس وصف کی بناع پر آپ جواب میں کوئی حکم 
صادر فرمائی تو وہ ''وصف“ اس حکم کی عات قرار پاۓ کا مثل 
ایک شخص ے رسول ال کے پاس حاضر ھ وکر اقرار کیا که وہ روزہ 
کی حالت میں اہی بیوی کے پاس چلا گیا ھے تو آپ ۓ فرمایا 
اعتق قہة غلام آزاد کرو ۔ 

اس ہے معلوم ھوا کہ حکم کی علت ”جاع“ ہے جو شخص 
مذکور کے اقرزر ے آپ کے علم میں آگئی تھی۔ 

(م) کسی خاص صفت کی وجە ہے دو حکم کے درمیان فرق 
کیا جاۓ تو حکم کی علت وہ '”'صفذت؟' قرار پاۓ گی مثلا - 
لالفارس سہمان ولذدرجصل _ گ۰ھوڑ سوار کے لیے دو حصے 


نز اور پیاد کے لے ایک حصہ ے 
یھاں سواری اور پیادہ پا هوۓے کی وجہ ہے حکم میں فرقی ے 
لٰہذا سواری حکم کی علت ھہوکیی ۔ 
(ہ) دو حکموں یا دو چیڑوں میں سے ایک کا ذکر کیا حاے 
تو دوسری غبر مد کورہ عات قرار پاۓ گی جیسے 
القاتل لاآپڈرث قاتل کو ورائت نہیں پہنچی 
اس حکم میں وراثت ہے محرومی کا ذکر ےے اور قتل کا نہیں 
ے ایسی صورت میں ا'قت('' حرومی کیعلنٹث بنے کا 
(ی) جب دو حکموں کے درمیان حرف ''استثشاء“' کے ذریعه 
تفریق کی جاۓ تو اس سے عات کی طرف اشارہ سمجھا جاۓ کا 


مھ 


ْ۸ ےہ بح كنےھ عغم ۶ 1 : : ۱ 
و۶ سے پہاے طالاق دےدو اور ان 


کو کس تہ 

ان نسسوشن وقدفثرضتم کامہر مقررے تو ماررہ مہر کا 

ظط بی ےر ھ۸ ےم. سے ۸ع ےےے 

رت آدھا دینا پڑیکا البته اگر وہ 
معاف کر دیں تو ئنە دینا ھوگا 


سےر ہم ق٭.ھ 9ہ ہ ےر۸ھم۔ 


فقر ضتم الا ا١ن‏ عون 
۲ 
(۹٥مم)‏ 
اس آیت میں ”'عصفضوٴ“ مقررہ سہر کے ساقط ہوۓ کی علت 
ے اور حرف استشناء ا لا۶؛ کے بعد ےہ 
(ہ) کسی حکم کی انا بیانں کی جاۓ اور اس سے دونوں می 
فرق تغ کیا جاۓے مثلا 


2 ھ رہ 7 ھ ھم ۸ رں سے 2 7 : : ۱ 

فےاعتشسز لوا ا2ء عورنوں ی نابایق 0 زسانه 
ّ ٗ ا ۱ 

ء۸ ھء ھ ے ڑطابھدعھہ۔ میں ان ے علیحدء رھو یھاں 


نیشن صیصض می ی۔طہرن تک کهہ وہ ہاک ھو جائسی 


زاہای ےہ 
(ع شرط کے طربقے پر بیان کیا جاےۓاوراس ے تفریقی سمجھ 


جنسں خحتلف موں تو جس طرح 
چاغو بیچو _ 


یھاں ٭اختلاف جنیں'؟“ کمی مم یی کے ساتھ خریدو فروخدت 9 
جواز کی علت قرار پاۓ کی ۔ 


(۸) ”'لککن؟“ کے ساتھ بیان هو اور اس سے تفریق سمجھی 


صم١اھ‏ ہ۸ اھ 
9 یو آغذ کم ارہ باللغوفی 
رہمےر ےھ رےوعھمہ 


آیہےہا لئ واكنْ یؤاغذ کم 


رہےچ مھ ہہربھ۔ 


الغو قسم“ می م 7- 
الله تعالبی مواخذہ ہیں کے5 
لیکن جن قسموں کو مم ے 


قصداً باندھا ے ان ے مواخدہ 


م۸ 
اتا عسقد مم ال یمان ین 


ے تن 


مذکورہ مقامات "کو تا پر عحمول کرورنتے کے لیے سوقع اور 
حعل 1ء مذاسمت صروری ۔٭مے کیو نکهە کلام عرب می علت 3 علاوہ 
بھی ان میں بعض کے استعغال آۓ ھی ۔ 


(و) کسی ایسی صفت کا تذ کرہ هو کہ اگر اس کو علت کے 
معہی می نہ لی تو اس کا و و فی بیکار ھشو حے رھ کیجور“ 
کے بیج کا حکم 
آیےقعص ا+لرطب اذا حف قیل کیا تاری کھجور خشکٹت ھوے 


نعم قال فلا اذ] سے کم ہو جاقی ھے لوگوں 
ے کہا ””ھاںک“؟ آپ نے فرمایا 
اسوقت نہیں جائز ے 

کھجوری غشی اور تری کو اگر علت نه سمجھا جاۓ تو 
اس کا ذکر ھی بیکار ہو جاتا ے 

(.) کبھی وجە شمد بیان کر سے بھی عات کی طرف اشارہ 
مقصود ھوتاے یو 

ارہ ص22 گا تدسمرت فحل اقعاتہ عو 
ہے پوچھا که کیا صرف ”'”بوس وکنار“ سے روزہ فاسد هو جاتا ےہ 
رسول الہ صلعم نے جواب میں فرمایا کہ اگر ”'کلی؟' کے لیے منہ 


ےسست مسیم ہے دیجم مومع تحت سد ہے 


ہ۳ 


میں پائی لو اور کلی کر دو حلق میں پانی نہ جانۓ ہاۓ ت وکیا اس 
سے روزہ ٹوٹ جائۓ گا ؟ 
ا کن نت شاربه کیا 3 اس کو پینے والے قرار 
دیئے جاؤ کے ۔ 

صرف اتتے جحواب میں 'وحه شبھ“ بیان کرنا مقصود تہا که 
پانی پینے کا 'مقدمه؟' منه میں پانی لینا ھے جب اس سے روزہ نہیں 
ط ٹع ۳ ا کے ۳ و7 ۰أا|؛١٥؛‏ کس 3 ٹوٹ 
نونتا گے نو جاع میكمهة بوس و ننار ہے ئسے رورہ 
7ے 

(جم) حوصفت حکم کے ساتیوملی ہوئی ذکر کی گئی ہو 
وہ حکم کی علت قرار پاے کی ۔ جیسے 
لا یقكضی ال۔قاضی وھ۔و غضبان قاضی (حاکم) غصه کی حالت 

میں کوئی فیصله کرے 

اس میں غصه (صفت) فیصله سے مانعت کی علت مھ ۔ 

)١(‏ حکم پر عمل درآمد میں جوشی مانع نی ے حکم کر 
ذکر کے بعد اس ے روکنا بھی علت کی طرف اشارہ ہوتا ھے مثلا ۔ 
مر ھےءر ۸م ١‏ ھ ار 2ےھ رم ے ارد : ففے سہ 
نا مس وا ی ذکرائلہ وزرو البَكم ۰ لہ کے ذ کر تی طرف ی‌‌ 

۳ ص نے ےی 6٣۱‏ کرو اور حرید و فروعت بند 

5 کر دو 

میں مائع خریبد و فووخت (مع!'ملات کا جاری رکھنا) ے جس ے 
روک دیا گیا عے اس سے معلوم ہوا که اسمی علت ''تفویت 
واجب“' ے )١(‏ 


دع حور رم امم رسس ا ضمسمو ول 


)١(‏ توضیح تلویج شرح مسلم الثبوت منھاج الاصول وغیرہ 


۲ 


مف >> ہم ْ2 

(م) قران وسنت میں صراحة یا اشاره علت کا کک نە ھو 
لیکن اس ام پر اجاع ھوگیا هو کہ فلاں حکم کی علت فلاں شی 
عے بعلا ورائت می حقیقی بھائی - باپ شریک بھائی پر مقدم ه وکا 
اور اس یق علأت 'امستسزاج النسبجمن؛؛ (ماں اور باپ دونوں میں 
شرکت) قرار پائی ے 

یانا بالغ بچه اور بجی کا ''وی؟“' اس کا باپ هوتا سے اسی 
علت ''صغر سی قرار پائی ے۔ 

یھاں یه بات یاد رکھنے کی ے کم اجاع ے بھی علت کا 
ثبوت ھوتا ے اور پھر حالات و تقاضا کے مطابق علت کو ملحوظ 
رکھ کر قیاس و استنباط کا وسیع دروازہ کھلتا ے ۔ 

۱ "00-00 کرد ' 

احمہاد و استنباط ے دریعه علت نکالنے ے جند طریفے 

(م) اجنہاد و استنباط ے علت دریاقت کرے کے درجه ذیل 
طریقے فقہاء ے مقرر کے ھی ۔ 
بہلا طریقہ مناسبت سح 

).( منٹاسبت ۔ علت منامیت ہسے حاصل کی خاے ےت اس کک 
سمجھے کے لے جن مقدمدمات دھن نشین کرنا ضروری هی ہ 

(الف) فقہاءکا اتفاقی ےکہ اص (حکم) کے تمام اوصاف کا حکم 
میں اثر نہیں ہوتا ے مثلا اگر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نے کسی 
اعرا ,بی کے لے کوئی بات فرمائی تو وصف اعرا یکا حکم میں کوئی 
اثر نة ھوکا بلک اعرای اور غیر اعرا بی اس میں براہر هونگے ۔ 

(ب) اس بات پر بھی اتفاق ے که نصس میں جتنے اوصاف 


۳ئ؟ 


هوےۓ ہیں وہ کل کے کل علت نہیں بنتے ہیں جیسے ذیل کی مشہور 
حدیث می 
الحنطابالحندطة والشیر گیہوں گیہوں کے بدلے جو جو 
بالشثیر والتمر بالتہر کہ بدلے اور کھجور کھجور کے 
بدلے ۔ ۱ 

اس میں کیل یا وزن مع الجنٹس ۔ ذالقه ۔ قیمت اور 
غذائیت کی اوصاف ہیس لیکن کسی فقیه نے بھی ہف "کو قاتث 
نہں قرار دیا ہلکہ مختلف فقہاء ۓ ختلف چیزوں کو علت قرار دیا 
وت 

(ج) فقيه کے لیے جائز نہیں ہے کے بلا دلیل جس وصف کو 
جا غات زار دے درے کی کو طات کی علیہ کم ہی ااسی 
ھی ے جیسے دعویل میں ''ہشاھد'' یی ھوق ے 


شہادت کے معتبر هھوۓ کے لیے دو باتیں ضروری ھی شاعد کا 
() صالح ھونا اور (م) عادل ھونا بعینه اسی طر ح حو وصف علت 
بن رھا ھے اس میں ۶ 'صلاح؟' اور ”'علالت'' کا پایا جانا ضروری ے 
جبھی وہ ”'علت؟' بننے کا اہھل قرار پاۓ گا ۔ 

علت میں صلاح کا مطلب یه ہے کہ وہ ان علتوں کے مناسب 
(موافق) ھوجو قرآن و سنت ہے صراحة کنایة یا اجماع ہے ثابت هیں 
مثلا نکاح کی ولایبت مس وصف ''صغر“““ علت ے مال کی ولایت می 
بھی بہی وصف ”'صغر“' علت ےے اس کے مناسب ''ئص“ ہے جس 
وصف کی علیت ثابت ے وہ ہلی کے جھوۓ کے حکم میں وصف 
''طواف؟' (کثرت سے امدورفت) ے ان دونوں کی مناسبت ”حرج“ 
اور '”'ضرورت“' ے جو دونوں میں پائی جائی ھے اس طرح نئے مسئله 
(ولایت نکاح و مال) کے وصف (علت) کی مناسبت منصوص سسئله 
کے وصف سے اثابت ہوئی ۔ 


ئھکڈموت سم مس ورس پر مر م س م سمت لہ رم دی رت سد چر یا اوت لوہ پره یو مل لہ جم کا -- 


۲.۳ 


”لعلت۶““ می 'عدالت“ کا مطلب بھ ے کہ وصف کا اثر 
حکم معلل بە (جس کا یة وصف علت بیا نکیا گیا ے) میں پہلے بھی 
سے ظاھر ھو جبھی اس پر نئے مسثله کے قیاس کی بنیاد رکھی جاۓے 
گی اس کی چند صورتیں هیں 

() عین اس وصف (علت) کا اثر عین اس حکم ”'معلل بەھ“ 
میں ظاھر ہو جیسے ”'طواف“ کا اثر بلی کے جهھوے میں سے (م) 
ععن اس وصف کا اثر اس حکم کی 'جنس“ میں ظاھر مو جیسے 
'صغر “'“ کا اثر حکم نکاح کی جنس ''ولایت مال' میں ظاھر ھوا تھا 
چونکهہ جنس میں یه اثر موجود تھا اس بناءٴ پر نکاح میں بھی اسی کو 
مؤثر قرار دیا (م) جنس وصف اس حکم (معلل به) کے عین میں اثر 
کرے سشثل اگر بیھوشی کی وجہ ے کوئی شخص بہت سی منمازیں نه 
پڑھ سکے تو اس کی قضاء نہںس ساس میں وصف (علت) بیہوشی ے 
جو ”'جنون؟“ “کی جنس سے ے جس طرح ”'جنون؟““' کا اثر حکم می 
تھا اور تماز کی قضاء محنوں پر واجب نە تھی اسی طرح عین اسی 
حکم میں بھی ”جنون؟“' کے جنس کا اثر مائا گیا اور طویل بیہوشی 
مین افاقه کے بعد قضاء کے واجب لہ ھوۓ کا حکم دیا گیا (م) جنس 
وصف کا اثر اس حکم کے جنس می هو مثل عذر وال یل عورت ےناز 
ساقط ہو جاتیق ے اور سقوط کا یه حکم وصف (علت) ایام عذدری 
وجهھ ے ےے ۔ مشتت سفراس وصف کی حنس سے ےہ اس کا اثر دو 
رکعت مماز کے سقوط مس ظاھر ھوا تھا چونکه پوری از کا سقوط 
اسی کی جنس سے ہے اس لیے جنس وصف کا اثر جنس حکم میں ظاھر 
ھوکا () 

یه واضع ر کہ جنس ے سراد جنس قریب ے اور اگر دونوں 
تکس ود درھاق ٣‏ دھب ہزبل کچ ےا کی سن 


)۱( تتاب التحفیقی صفحه یع ح 


"۳ 


فقہاء تسلم کت هی اور بعض نہی مانتے هھیس امام مالک“ ے 
کی تفصیل مستقل ''ماخذ“ کے بیان میں آۓ کی ۔ 

امام شافعی” کے نزدیک عدالت ''وصفٴ“ گا مطاب یہ ے که 
اس کی قبولیت اور صحت کی طرف قلبی رجحان پیدا هو جاۓ پہلے 
سے ظاھر ھونا ضروری نہیں ہے پھر قلبی رجحان کے بعد احتیاطاً 
کا مسلک يہ ے کہ پہلے سے ظاھر ھونا شرط ے ۔ 


دو سر ا طر مہ طردوعکس مے 

(ء) ماردوعکس ۔''علت“ بطریق ”'طردبت؟' معلوم کی جاۓے 
اس کی صورت یه ھے کہ وصف پایا جاے >۶ حکم پا یا حادے وصف 
بدل جاے تو حکم بھی بدل جاۓ ۔ وصف کو مدار اور حکم کو 
داثر کہتے هی اآس طریقهھ کا دوسرا نام 'دوران؛“ مثلا وصف 
”سر“ (نشه) جب تک انگور کے شیرہ میں نہ پیدا ہو کا وہ حلال 
ے اور جب نشهھ پیدا ہو جاے کا تو حرام هو جائے گا یه بشثال 
ایک حل میں ''دوران“ کی ے کبھی یه دوران دو محل میں هوتا 
لے مثلا ''طعم“ (ذدائته) سود حرام ه|ورے کی عات ےش چونکھه یہ 
ار هو اور ''ریشم“' میں نہیں پایا جاتا ے اس بناء پر اس کا شار 
سود وا ی 'اشیاع'' میں نہ ھوکا ۔ 


امام شاقعی٣‏ اور امام غزا ل٣‏ وغیرہ کے یھاں ۶'طردوعک' ؛' 
کا طریقه زیادہ راج ے اور امام ابو حنیفهہ”“ کے یہاں یه طریقه 
زیادء رابج ہپس ےو ام 


تیسر|ا طریقہ شبہ ے 

(م) ”'شبده“ ۔ وه وصف ے که غوروفکر اور حث و مخحیص 
کہ باوجود اس میں حکم ہے مناسبت لە ظاھر هو البتہ دوسرے بعض 
احکام میں اس کی طرف شارع ى توجہ پائی گئی ھہو۔ 

یھ مناہست تے۔ گمٹزر درجه اور طردوعکس سے اونچے درجهە کا 
ے ایک گونھ اس کو مشابہت '”'مناسبت“ سے بے اور ایک گوئە 
'طردو عکی'۶ ہے عے اس بناء پر ان کو ''شبہ“' کہتے ہیں مثلٌ 
اسام شافعی“ کا قول نجاست زائل کرے کے بارے میں ےہ ۔ 
طہہسارة تراد لاحسل الصلوۃة یه ایسی طہارت ھے که ماز 
فلا جُوز بغیرا لماء کعمہارة کے واسطے اس کا اراد ہ کیا جاتا 
الحدث عہ اس بناء پر پای کے علاؤہ 

اور کسی بہنے وا یىی چیز ہے 
یہ طہارت جائز نہیں ے جس 
طرح وضو جائز نہیں ے 

''ازالۂ مجاست؟' اور ”'طہارت حدث۶+ اندونوں میں جامع شی 
طہارت عے جو نماز کے لیے وق سے لیکن طہارت ى مناسبت حکم 
(تعیین ماع) ہے کھ اس کے لیے پائی ھی متعجن سے غوروفکر کے 
باوجود ظاھر نہیں ھے البتہ دوسرے احکام مثلاٌ مس مصحف (قرآنحکم 
کو هاتھ لگانا) اور طواف وغیرہ میں شارع ے وصف طہارة کا اعتبار 
کیا سے جس میں پانی کا تعین ےہ اس ے خیال ھوتا ے کہ ”'وصف 
جامع ٴ٠‏ طہارت کی بناء پر تعین ماہ کا حکم اس صورت کو بھی شامل 
ہوکا ۔ عحقفعن تزع ے ے شبہ کی یہی تفسیں بیان کی سور 


سم مدان سس رر مر یو وی یر مب رپ بر سے کیہ ہی۔ اموممفومووبومیریےہے۔-- س+مإںیس"مٔ"٭ججژجٔجفججحومیے اسم مڈھمہممومہٗم موم ےھ ممحہ سے مرن سے تمد حرت سےاسوہ ماب لے سی سید نیہ سمسمسم ار اللہ لد 
ای سم ید 7 ا سے ےم ممجوہ؛ 


) 022 الامول اد او آھیر تی 


۳ 


در اصل اس صورت کی بنیاد امام ابو حنیفەرح اور امام شافعی 
کے اس اغتلاف پر جو عات کے بارے می گذر چکا ۓ کہ امام 
ابو حنیفه“ کے نزدیک علت کا ''مؤثرہ'“ هونا ضروری سے جبھی 
وہ کارآمد بن سکے گی اور امام شافعی و ہس کہ علت کا حیله 
ہونا کافق سے یعنی غات اور اس کی صحت کی طرف ضرف رجحان 
سے وہ کارآمد بن جاۓ گی ”'مؤئرہ؟“ ھونا ضروری نہیں ے 


چوتھا طریقہ قیاس الاشباء ے 

(م) قیاس الاشباہ ۔ اس کی صورت يد ےھ کھ نیا سخله دواصل 
کہ مشابہ ھوایک کے ساتھ مشابہتحکم می هو اور دوسرے کے ساتھ 
مشابہت صورت میں ھو 

.امام شافعی رد مشابہت ”'یااحکم“' کو ترجیح دیتے ہیں اور 
امام احمدرہ و امام ابو حنیفەرہ (ایک قول کے مطابق) مشٛابہت 
”ىالصورة* کو ترجیح دوتے ہیں مثلا مقتول غلام کا معاملہ ے 
اسام شافعی کے نزدیک اس کا حکم دوسرے تمام غلاموں جیسا ےہ 
کہ قاتل پر اس کی قیمت واجب ہے اگرچہ وہ قیمت دیت ”خون بہا؛ 
سے زیادہ ھوجاے اور املم ابوحنفيه“ و امام احمدرحہ چونکہہ صورہ 
اس کو تمام غلاموں ‏ کے مشاہہ قرار دیتے ہیں اس بناء پر ان کے 
نزدیک قیمت ''دیت“'“ ے زیادہ نهە واجحب ھوی ۔ 
پاجواں طریقہ تقسیم و سر گے 

() تقسم و سبر ۔ اس کی صورت يە ۓے کهھ جن جن صفتوں 
کے بارے میں خیال هو کھ وہ علت بن سکتّی ھی ان سب کو 
اس طرح آزماکر دیکھا جاۓۓکھ پا یه علت ہے یا يہ ے یا یہ ھے 
پھر مقررہ قاعدہ کے مطابق ایک ایک کو لفو ٹهپرایا جاۓ جو 
قاعدہ کے مطابق لغو نہ قرار ہاۓ گی بس وھی صفت علت بن جاۓ 


۲۰۰۶٤۶۹۸ 


گی سثلا نکاح کی ولایتکا معاملهہ سے اسکی علت بکارۃ (غبر شادی شدہ 
هُونا) ھو۔ صغر ہو یا ان دونوں کے ماسوا کوئی اور صفت ہو 
غرض علت بننے کی صلاحیت وا ی مام صفتوں کو قاعد, کے عحت 
دیکھا جائےۓ کا چنانچہ امام شافعی“ کے اصول کے مطابق مذ کورہ 
صورت میں صرف ”بکارة“ علت بن سکے گی اس کے علاوہ اور سب 
لغوو باطل ھونگی اور امام ابو حنیفه کے نزد یک دو قرار پاۓے 
گی اور سب لغو ھونی ۔ 


1 
چھٹا طرِّہ طرد ےہ 
(ہ) طرد ۔ صورت یەدے که حکم ایسے وصف کے ذریعهة 
وہ نی صورت(پیش آمدہ) کے علاوہ دوسری مغائر صورتوں میں مثاسبت 
کو مستلزم هو حیسا کا ٢۶‏ مس ھوتاے 


فقہاء کے نزدیک اس طریقه کے حجت ھهوے میں کاق اغتلاف 
ہے محققین کی راے سے کھ یہ طریقہ حجت نہیں ے (اسی بناء پر 
تفصیل نہیں ذ کر کی جاتیق ے) 
ساتواں طریفہ تنفیح مناط عے 

(ے) تنقیح مناط ۔ اصل (سابق حکم) اور فرع (ئیا مسثلھ) کے 
درمیان جوشی فرق کرے وا ی ھو اس کو دلائل کے ذریعهہ لغوکر 
دپا جاے اور پھر اشخراک ى بنا پر حکم میں دونوں کو شرویک 
کیا جاۓ مثلاٌ امام شافعی٣‏ کہتے ھیں که قتل بالمثقل (بھاریٰ 
چیز سے قتل کرنا) اور قتل بالمحدد (دھار دار چیز سے قتل کرنا) 
میں کوئی فرق نہیں ہے صرف اپنی بات ے که ایک بھاری چیز ہے 
قنل ھوا ے اور دوسر ا دھار دار چیز یٔے قتل کیا گیا ے ۔ ۱ 


۳۰۸ 
چونکہ امام شافعی“ کے نزدیک اس امتیاز کو علیت میں 
کوئی دخل نہیں ھے اس لیے صرف قتل کو دیکھا جاۓ گا اوردونوں 
صورتوں میں نفس قتل ھی علت قرار پاۓ گا اوریه قتل جس طرح 


ا ےر: )٤‏ ےش اسی 7 7 مشقل“ ہی 


نی 


الہمحاق الفر ع ب۔الاصل بالفاء 
القارق بان یقال لا فرق بین 
الاصسصل و الہفرع الا کذا و 
ڈلیکس لامسد حَسل ل٭ فی 
الىحکم البتة فیلزم اشسترا 
کكِھسہا ضیالىحکم ےغنرا 


درمیان میں فرق کرنےۓ وا ی 
شی کو لغو قرار دے کر فرع 
کو اصل کے ساتھ شامل کرنا 
اس طرح که ۂ'اصل اور فرع 
کے درمیان کوئی فرق نہیں عہ 
مگر اس قدر ۔ اور ”'اسقدر“ 


کپمافیالموجب لهھ(١)‏ کو حکم میں کوئی دغل نہی 
ھے جب اصل شئی میں دونوں 
شریک ہیں تو حکم میں بھی 
شریک ھوں کے 
مشہور ے کہ ''احناف“ شبھ() ۔ تقسم(م)۔ دوران(م)۔ 
اور تنقیح(م) ان چاروں طریقه استنباط کو نہ تسلٍم کرۓ ہیں 
لیکن جموعی حیثیت ہے یہ شہرت صحیح نہیں ہے چنانھہ 
'”دوران“ کے طریقهہ ہے سسائل کا استنباط و استخراج ان کے 
یھاں پایا جانا ے جیسا کہ تفصیل آگےاۓ گی ؟'تنقیح““ کے مفہوم 
کو بھی وہ قسلیم کرتے ہیں اگرچہ باقاعدہ اصطلاحی مشکل کا 
جرت ان کے یہاں نہیں سلتا ہے اسی طرح ”'تقسم“' کے معاملهہ میں 


0 02:000 07ص 9 22000/] 


) را غسول القابوں من :علم الاصؤل مفحام 


۰۹ 
وہ وسعت سے کام لیتے ھی البته '”شبه'' کو وہ نہیں مانتے ھیں 
کیونکه ''شبه؟“' کی بنیاد''علت بخیله““ پر قائم ہے اور امام ابوحنیفه 
کے نزدیک عات کا ''مؤثرہ“ ھونا ضروری عےے صرف ۸ ٢؛‏ ھوے 

سے کام نہیں چلتا سے )١(‏ 

فقہاء کے يهاں اس مسلسله کی دواور اصطلاحین بھی ھیں 
() تخر یح مناط اور (م) تحقیق مناط ۔ 

تحقیق مناط اور تخریج مناط کی تعریف 

(مہ) حقیق مناط ۔ 


(ج) خر مح کی یه تعریف عے 


امہ۔خر اج عاہ4ة سعینه حکم گی 7ضا 6 سا ایت 


المتقدسة کا ال۔مذاہ۔بة (م) وفکر کر کے نکالدنا 
مثلا سود کی علت ثکالنا عے تو غور کیا حاۓ کھ اس کی علت 

کین (ناپ) ے ذاثقه ے یا غدایئت 
غور و فکر کر گت (نئے سمسئله) ہی اثبت کرنا مثلا ۶ اود 1ء غعات 
گیل پا وزن قرار پانی تو دوسری چیڑوں می دیکھنا کہ یا علت 
کس میں پائی جائی کہ اس کی بناء پر سود وا ی اشیاء میں اس کو 
شمار کیا جاۓ اور کس میں نہیں پائی جاتی عے کہ ان اشیاء سے اس 

مسنثی قرار دیا جاۓ اصولیین کے نزدیک حقیق مناط کی تعریف 
یه ے 


اس سسحتہ سد ھت ہت سے سے ےرا ےت الا ا اھر روا002002 00020022۵00020۵0 2200ا ینا 


)( منہاجالاصول برحاشيه التقریر و التخبمر صفخهہ ,ان 


۲٣٠۰ 

ان یقغم الاتغفاق علی علاية ثص پا اماع ہے جو علت 
وصف بخص او اجماع متفهة طور پر ثابت ےہ غورو 
یرم رتا ال۔ناظر فی صورہ فکر کو کے نئے مسثلهة (عس 
النزع الىتی خفی فیهاوحود می عاتغفی ے )می اب تکرنا 
العاة )١(‏ 

مثلا چور کے لیے جو سزا مقرر ےہ اس کی علت سرعه (چوری) 
ے يه متفقه طور پر ثابت ے ۔ نیا مسئلھ نیاش 2 (کفن چور) کا 
دروش سے اب غورو فکر کے ذریعه یه ثابت کرنا کەہ ””'نباشٴ 
کو صارق کے زمرہ میں شامل کیا جا سکتا ھے یا نہیں ؟ 

علامہ شاطبیکی درج ذیل تعریف زیادہ وسیع اور مناسب حال 
ےہ چنامچہ 
او صمعہن اہ ان یشہت الحکم ُ عفیقی مناط کے معی یا ھ”ر' 
بمدرکه الشاعی لیکیخ یمقی کک حکم اہی حگە شرعی طور 
الن ظ۔ر ھی تعایجن محلهہ(ء) پر ابت ہو لیکن اس کے ےل 

کی تعیین میں غور و فکرکا کام 
باق رے ۔ 

مثاژ ع(الت کا مفہوم ابی جگہ شرعاً ابت ھے لیکن موقم 
و محل کی مناسبت سے کس می کس درجھ کی عدالت پائی جاتی ےے؟ 
نیز حالات و تقاضهہ کے لحاظ ے اس کا ظاھری معیار کیا ہوکا ؟ پھ 
کام بہر حال باق رھتے ہیں ۔ اور ھر دور میں ضرورت ھوف ۔ ۔ 


٣ت‏ رپ تی یٹ .رت ە..5+.2ج.3۔۴۔ 


)١(‏ حصول المامول سن 7 الاصول صفحه ْ۹ وفتمہ 
(م) از فتح الملہم صفحه ۹ہ 





مد ےس فدہ عم دوجو راید ے۔ اریہ بک و وی ا ید ابع سحسیہ سے مس دہ ما مت سیوا پ یہ 


۲۲۰۱۹ 
علت کی شرطوں کا بیان 


فقہا* ۓ علت کے لیے شرطیں مقرر یق ہیں ان میں بەض 
وجودی ہیں اور بعض عدمی هیں ڈیل میں ان کی تفصیل بیان کى 
جاقی ےہ نیز یہ کہ شرطوں کے بارے میں عحققین فقہاءکا| کیا مسلک 
ےپ 


(ر) علت کے لیے '”'مناسیہت“ شرط ھے یعنی احکام مقرر کرےۓے 
میں حو حکمت (مصلحت) شارع کے پیش نظر تھی یه عات اسحکمت 
کو شامل هو جیسے افطار صوم کی علت ”'سفرے اورمشثقت اس ی 
حکەمت ہے شارع کا مقصود اس رخمت ہے ضرر کا رفع کرناے جو 
سفر میں مشقت کی وجھ ہے مسافر کو پیش آتا ھے ۔ اس لے رفع 
ضرر کی خاطر سفر علت قرار پایا اور مسافر کو روزہ افطار کرۓ کی 
احازت ملی ۔ 

قائدہ یہ ے کہ احکام شرعیا کی علتین حکمتوں (مصلحتوں) 
کو شامل ہوتی ہیں یا تو ان کے ذریعد منافم کا حصول مقصود ھوتا 
ے اور یا مفرت کا دفعیه ھوتا مے حیسا کھ اصول کی کتابوں میں 
تصرح ۓے 
ان الأ اح کام الشرعیية معالللهة احکام سرعیه بندوںی مصلحتوں 
بمصالح العباد و الشارع کےساتھ معلل ہیں اور شارع نے 
انما حکم بہا عسلىی عااقتضه بھی احکام مقرر کے ہیں جن 
مصال۔ح العباد )١(‏ کے لیے مصلحتیں متقاضی ہی 


ھی 


سے ےسج س تسس س‫ 


() شرح مسلم الثبوت لہحرالعلوم صفحہ۲من 





"۲۱۰۳۳۴۲ 

ان مصلحتوں کا تعلق تین چیزوں سے سے 

() کلیات حمم4ہ مذھب! عقل ٣‏ مال ٹسب ۳ نف ۹" ۓ 

(ہ) معاملات خریدو فروخت کرایہ ہٹائی شر کت وغیرہ 

(م) انسانکی ظاھری و باطی زندگی کی صفائی و پاکیزگی وغیرہ 

اس طر ح انسانی مصلحت اور فلاحو مہبود کے وسیع دائرہ می 
اصلاح نفس ۔ تہذیب اغلاق معاملات وسیاسیات وغیرہ السافی عظمت 
و9‌ شرافت سے متعلق حملھ امور شامل ھی 

(ہ) علت کا معین ہونا شرط ہے ۔ حکمت (مصاحت) اس بناہ 
پر علات موس قرار پا نی حای ےہ که ]ُس می خعقاء کی وحهہ ہے نظمو 
عکعت (حو علات لن رھی ے) حکم ج2 تمام افراد می ظا ھری طور 
پر نہ نظر آۓ حالانکہ علت کے لیے حکم کے ثمام افراد میں نظر آنا 
صروری ے - مثلا افطار صوم اج علت پک ہے ےش اور 24 رو 8 اس 
کی حکمت ے اگر ۔فرا“ کے بیاۓ ''مشقت'' کو ''علت“ بتائیں 
تو ”ایر کنڈیۂک:؟' وغرهہ مہی سہولت کے ساتھ سفر کرے والے 
کو ''مشقت'ٴ (علت بٹنے کی صورت ثی) بظاھر نہس ہرداشت گکرفی 
پڑیق ے البتہ سفر کو ”علت'“ بناۓ کی صورت میں کسی مساف رکو 
سستنی کرۓ کی ضرورت نہیں پیش آتی سے کیونکە ''سفر“ جس طرح 
مشقت کی صورت میں پایا جاتا ے سہولت کی صورت میں بھی پایا 
جاتا ے 


۳ ۳“ 
صحیح قول يہ سے کہ ضرورت کے وقت اور موانم نہ پاے 
جاے کی صورت میں حکمت بھی علت بن سکتی ہے ' 
لیکن عحقیں فقہاء کی راے یە ے کہ ضرورت کے وقت کوئی 
سائم نہ پاے جاۓے کی صورت میں حکت بھی علت بن سکتی مہ 


چنانچہ وہ کہتے ہیں 


مصنضبطة جازت ربط الحکم 
بھ۔ا لعدم الما ام تل 


یجب (م) 


اگر حکمت ظاہر هو (که حکم 
کے تمام افراد میں پائی جاسکے) 
اور منضبط هو (که نظم برقرار 
رے) تو حکم کا ربط حکمت 


گے ساتھ جائز بلکه واجب ے 
کیوٹنکہ ایسی صورت می ںکوئی 
مائم نہیں ھوتا ے 
میں اس سے بھی زیادہ وسعت نے کام لیا مھ(م) 
مذکورہ صورت میں حکمت کو علت بناے مه ایر کنڈرشن کا 
مسافر حکم رخحدصدت سے خارج هو حاتا ے اور اس کو 
مذکورہ قاعدہ کے مطابق افطار صوم یىی احازت نس می ےے ۔ 


90 ٹ +076 0تت س.شن تی مود !ۓ٭ئت.ت .ت.ص:حت صنددپصغدص دش تںجنس بج رد اچچ 


(م) حوالا بالا 
(۳) ملاخطہ ہو النقریر و التجیرح٣‏ صفح۲۹4؟ 





ۓ۰ََ,.[ع. 


لیکن فقہاع اس کا یه جواب دیتے ہیں کہ حکمت (جو 
علت بن رھی ے) کا عمومی حیثیت سے حکم کے تام افراد کو 
شامل ہونا کایق ے ۔ یه ضروری نہیں ے کهہ ایک ھی طرح 
کی مثقت حکم کے تام افراد میں پائی بجاےۓ بلکد اکثر افراد 
میں غاب ظن کے طور پر نفس مشقت کا وجود بس کرتا ے اور 
وہ مذ کورہ صورت میں ھی حاصل ہے 


کے ظگر نت جاناق کرت عال ضس نان سے 
لئے دی گئی ےہ يہ مطلب نہیں ہے کہ سفر کی رخصت میں 
سشقت کت اعت ین سکی ےت ”یو نکد اگ نت کو ات 
بنایا گیا تو نظم و ضبط پیدا کرنا دشوار ھوکا۔ 

ظاہر ہے کہ سفر ختاف قسم کے هوۓ ہیں اور اس لحانذا 
ہے سشقت میں تفاوت ى بہت سی صورتیں پيدا ہویق ھی اور 
کی رس عم سرت اوت کر لک خاض ظروھے 
کے تحت لانا اور پھر درجه مقرر کر کے بعض میں رخصت دینا 
اور بعض میں نە دينا کسقدر دشوار اس ے ۔ 

نانون کی ذتا مین اس قئم کے اوت کی کوی: عیفیت 
نہیں ہوتی ے کہ بعض جزئيه میں بعض وقت کسی کمی کی بنا 
پر حکم میں تبدیلی کر دی جاے البته اگر معمولی تفاوت ک 
تلاق کسی اور ذریعه مکن ھوتو اصل حکم بر قرار رکھتے 
ھدوۓ تلایق کی صورت نکالنے میں مضالقه نہیں ے ے مثلاً سفر 
ر۸0 طرف '”'تھرڈ کلاس؟' کے سسافر ہیں کہ ہر طرح 
یَ مہثة ول میں گھرے ہو ے ھی اور دوسری طرف 
”ایر کنڈیشن“' والے ہیں کہ گرمی سردی سے بچاؤ تک کا 
ای ےہ اس بای تفاوت کی تلانی قرآن حکم کی مندرجهہ ذیل 


۲۱۲۰۱۵ 
قرآن حکیم کے ایک آیت کی توجیہ 


چا ےہ ع 7 

وَعَل الَذین بطیتون ان لوگوں کے لئے جو رورہ 
رر کھنےی طااقت رکھتے ھی ۔ 

یت ٦‏ ام ہس 2 نظ ان کے ذمه ایک مسککن کو 


۶ ے‫ 5 کھانادینا ے ۔ 
۳ 


ا۸/۱" 


اس حکم کے عموم میں اصل رخصت برقرار رکھتے 
هوۓ ''ابر کنڈیشنۂ“'“ جیسے سمسافروں کو بھی شامل 
کیا جاۓ اور ان کے لمهہ رخصت کے بدلہ ایک سمسکین 
کو کھانا دیينا ضروری قرار ديا جاۓ اس ہے مشقت میں 
تفاوت کا بڑی حد تک لحاظ هو حائیػا اور دوسری 
طرف امداد باھمی کی حوصلہ افزاٴ شکل پیدا هہویق _ 


نہیں لا سکتے ہیں که تفاوت یق بہت سی صورتیں 
اور 5 دذرحهة ھس اور ان می نظم و ضط پیدا 
کر کے کسی صورت کو داخل اور کسی کو خارج قرار دینا 


نہایت دشوار ے ۔ 


می لیا مے ۔ باب افعال کی خاصبت چونکه سلاب ماخد ےھ 
چنانچہ ”'مفلس“ اس کو کہتے ہیں جس کے پاس فلوس (پیسه) 
نه ہوں اور '”'مرید “اس کو کہتے ہیں جو اپنا ارادہ ساب 
کرتۓ والا ھو اس بناءٴ پر لا کو حنذوف مانتے ق بھی ضرورت 


۲ 
نہیں ےہ عذوف مانے بغیر بھی وھی مطاب حاصل ہو جاتا ےہ 
حو ''الا۶؟ ے ھوتا عے ‏ 


سے حر حصرے ہہ پچ گر حو ” میس مسر یض یا مسافر 
میدن کن سکم مرسرسضا 2ھ : 
هو وه دوسرے ذدنوں میس 


۱ ُْ و یں کے ۰ 7 ا 
سا اتی فعصدة مر روزہ رکھ کر دنوں کی گلنتی 


مسں 
- طط 7 ۲ توق کر وب 
صح طط ہے سے 
لیکن اوپر ی آیت 


میں عریض اور مسافر کی رخصت کا ذکر ے اس کے فور بعد 
ھی اید ھی نس وا سس اس رخصت یق 
فصل ان کک آئر ہسن بن سکتا ےو ہے کا ا کی سے بض و دنز 
کی نوعیت ایسی نہیں ےہ کهە روزہ رکھنے میں مشقت پر داشت 
کرنی پڑے تو رخصت نفس سفر کی بناٴ پر بر حال حے لیکن 
اس تلاق کے لئے ھر روزہ کے بدله اس کے ذمه ایک مسکین کو 
کھانا دینا ے ‏ 


آیت ى مذکوره توجیه کی بناع پر بطور جملە معترضه جو 
جدید حکم ان لوگوں کے لئے ثابت کیا جاتا ہے جن میں روزہ 
رکھنے کی بالکل طاقت نہیں ےے اورنه ھی یه توقعم ہے که 
بعد میس وه قضاء کر سکس کے ۔ مثلا ایت بوڑھا شخص اس 
کے ذمهة هر روزہ کے بدله ایک مسکین کو کھانا دینا ے؟ وہ 
بپیشک نھ ثابت ہو سکے گا لیکن بیان کا تسلسل قائم ہو جائیگا 
نیز افطار صوم کی رخصت کے عموم میں جو عدم مساوات کا شبہ 
ھے اس ىی بڑی حد تک تلاق ہو جاۓ گی - (آیت کی یه توحيه 
کسی کتاب مین نظر ہے نہیں گذری ے) ۔ 


بقیه شرطوں کی تفصیل 


(-+( حکم وحودی ہے لئے علت عدمی نہ ھوئی چا ہئے الہته 
غذمی کی علت عدمی کے ساتھ نیان 'کررۓ من کوئی 
قباحت نہیں ہے ۔ حققین فقہاء ہلی صورت کو بھی 
جائز بتاے ھیس اضاف کے نزدیک اصول کی حد تک 
عدم جواز کا وت ملتا ے لیکن عمل اس کے 
خلاف منقول ھے ثلاژمال غنیمت یک طرح امرال 
”فے؟“' میں خمس (پانچواں حصہ) نہیں ے کیونکه 
”فے؛' کے حاصل کرتۓ میں جنگ نہیں کرنی پڑتی ےہ 
اس صورت میں عدم حکم (خمس یق نمی) هھھھے اور علت 
بھی عدمی (جنگ کا معدوم ھونا) ے ۔ 


اسی طرح امام چد رح ہ ھی که جس شخص نۓ '”'حامله“ 
کو خعقصب کیا اور غاصب کے پاس رجا بیدا ھؤا پھر ماں اور 
او یہ معصوب نے قرار پا ڈرکا - 


اٰآس صورت ہی ضمان کا عدم وحوب عدمی حکم 7-7 اور علت 
بھی 'مغضوب زے ھونا“ عدمی ے ۔ 


غلت قاصرہ نە ھو۔ 


(م( علکت قاصرہ اس کو کہتے ھیس کە محل کی خصوصیات 
کی بناع پر وه علت اصل ہے فرع یىی طرف متعدی 
نہ ہو سکے مثلٌ سوےۓے اور چاندی مس سود کی غات 
''منيیة ۶“ ے چجونکہ ان دونوں کے علاوه خی 


۲۱۹۱۰۲۸ 


(پیدائشی) طور پر کوئی اور شی ”من“ نہیں ھ- اس 
لئے یہ علت کسی اور میں نہیں منتقل ہوتی ے - 
امام شافعی رح کے نزدیک علت قاصرہ علت بن سکتی ہے اور 
بعض فقہاء اضاف بھی جواز کی طرف گئے ہیں ۔ امہ کا یه 
اختلاف اس صورت میں ہے که وە علت اجتہاد و استباط سے 
معلوم کی گئی ہو اور اگر علت قاصرہ نص سے دریافت ہوئی ہو 
تو بالاتفاق جائز ے ۔ 
اگر علت قاصرہ اور متعديه دونوں جمع ھو حایس تو 
متعدیيیه کو ترجیح دی حالےۓ یىی کیونکە متعدیيه ایک زائد وصف 
(فرع کی طرف انتقال) کو شامل ہے ۔ 


اسی طرح جب دو وصف جمع ھوں اوروە دونوں علت 
بٹنے قٌَ صلاحیت رکھتے ھوں ایک غلت قاصرہ بخ سکتا ھو اور 
دوسرا علت متعديیةه یه تو ایسی صورت میں بھی متعدیه 
کو سستقل علت قرار دیں گے مجموعہ کو علت نە بنائیں کے ۔ 
(۵)( علت ایسی ھوئی چاہئے کە کسی محل مہیںسی حکم علت 
ہے پیچھے نلنه رےۓ یعی یه نهة هو که علت تو پائی 
جاۓ اور حکم نە پایا جاۓ البتہ اگر کوئی مانم ہو 
تو اور بات ہے ۔ 
اضاف کے نزدیک ”۶استحسان“' یىی بنیاد اسی مائم کی وجهھ 
سے پڑی ےے تفصیلىی بحث مستقل ماخد کے عنوان مہيىںس 
آریۓ کی نت 
(ہ) علت نہ پائی جاۓ تو حکم بھی نە پایا جائے ےتقین 
کے نزدیک اس شرط کی کوئی اھمیت نہیں ہے کیونکہ 


۲۰1۹ 


یه شرط اس بات پر ہی ھے کہ حکم کی ایک ھی 
علت ہوق ےہ جب وہ نہ پائی گئی تو لازمی طور سے 
حکم بلا علت رہ حائیکا حالانکكھ حمہور فقہاءع کے 
نزدیک حکم کی ایک ہے زیادہ بھی مستقل علتیں 
ھوی ہیں ایسیى صورت میں ایک عات نە پائی 
جاےۓ کی تو دوسری علت کى وجه ہے حکم پایا جا 
سکتا -غۓ ات 


اسی طرح تار قول کے مطابق یه بھی جائز ےہ کہ وہ 
حکم کی ایک ھی مستقل علت هو جیسے قذف (کسی کو ہمت 
لیانا) قاذف (تہمت لکاۓ والا) کے سزای عات ے اور اس ک 
شہادت قبول نەہ هوۓ کی بھی علت سے ۔ 


(ے) علت کے مقابل کوئی ایسا وصف اصل حکم میں 
نہ هو حو بحیثیت علت اس ەیں مداخات کرے کٌ 
صلاحیت رکھهتا هو اور ت کوئی مداخل موجوہد 
ھو کا تو دونوں کے محموعه کو علت بنانا جائز 
ہو کا لیکن دونوں کے مستقل ھورے کی صورت میں 
يہ شرط باق تە رۓ کی بلکە ان میں سے ایک ھی 
ات قفرار پائیکا جیسے او د*٢‏ کی عات میں پہلے 
بیان هو چکا ے _ مداخل کے غیر مستقل ھوے 
گ عالت یت فی اس شرط کا تعلق علت مستنبطه ہے 
ھوگکا علت منصوصه ہے نه ھو گا 


کو مر سج میڈ سح 





سم تس٭ح×٭ى٭٭م+٭سصمجصجصصمممشلضسمسمسسيىست 


() شرح سسلم الئبہوت بحرالعلوم 
()) تلویح ٣ہ‏ 


۳۲۳۲ 

(,) علت کی دلیل ایسی لہ ھو جوفرع کو شامل هو 
کیونکہ فرع میں حکم اس دلیل ھی ہے ثابت ھر 
جائیگا علت کی ضرورت نہ ھوگی البته اگر دلیل کے 
عمؤم میں فرع ہہ داعل ھوۓ میں کچھ اشتباہ 
هو تو بیشک عات ہے فرع کاثبوت ھؤ کا مفقین 
فقہاء کے نزدیک اس شرط کی کوئی ضرورت نہیں 
ے1 _ 

(و) علت ایسی ھونی چاھئیے جو عقل کے لئے قابل قبول 
هو جیسا که فقه میں تصریح ے ۔ 


سالدوعرض علالعقتول اھعل نظر کے سامئے پیش ک 
تصلقتحه بالتمسولہ حاے تو وہ قابل قبول ھو سے 


فقہاء ى بیان کردہ علت کی قسمیں 
فقہاء ے ابتدائی مرحله میں علت کی تن قسمں بیان ی 
ہیں ے (م0) اسمی (م) معنوی اور (م) حکمی ۔ 
(ر) علت اسمی ۔ وہ ے جو شرعا حکم کے لے وضع ہوئی 
هو يا بلا واسطه حکم کی نسبت اس کی طرف ہوق 
غھو ۔ 
(ہ) علت معنوی ۔ وه ے کہ حکم کے ثابت کرتے میں 
اس کا کسی نہ کسی طرح اثر ہو ۔ 
(م) علت حکمی ۔ وہ ہے کہ حکم اس کے وجود ےس اس 
طرح ثابت ہو کہ اس کے ماتھ حکم ملا ہوا 
ہو ۔ 


۲۲۱۹ 


اقم“ سے زیادہ یهە دراصل لت یق تن حیدیٹتی ھیں کبھی 
یه تیئنوں علت میں جمع ہو جاتی ہیں - کبھی دو ھہوتی ہیں اور 
کبھی ایک ھی پائی جاتی ے حقیقی علت نامہ جبھی بنے گی جبکه 
یه تینوں جمع ھوں ۔ 


(١) 


)۲( 


(۳) 


)(م) 


تینوں کے اجتاع کی ثال ؛”'ہبیع؛کدے جو وضع کی 
کی سے لک کے لئے خاکت کی اقافت: بت وی 
کے ساتهھملا ھؤاعے ۔ 


خریدار کو واپسی کا اختیار ھوتا ۓ) سے اس میں 
حکمی کے علاوهە دونوں حیثیتیں موجود ھہیں ‏ 


اسمی اور حکمی ىٌ مثال سفر ے جو رخصت کی 
علت عے حکم میں اثر تو دراصل سشقت کا ہے یہ سفر 
اس کی دلیل عے مدلول کے قان مقام دلیل کو قرار 
دے کر سفرعلت مقرر ہوا ا - یا نوم (نیند) 
کہ وضو ٹوٹ جائے کی علت ے اصل علت 
استرخاع مفاصل (جوڑوں کا ڈھیلا هونا) ےہ که 
اس میں ان چیزوں کے نکل جاۓ کا اندیشہ ے جن 
ے وضو ٹوٹ جاتا ے ۔ یه نیند اس کی دلیل ے 
دزیل "کو ول کک قا نام جا کر غاف نایا رک رد 


معنوی اور حکمی کی مثال کت علت کا آخری 
جزوے کە ایک حدتک وە موثئر بھی ے حکم 
بھی اس کے ساتھ ملا ھؤا ے لیکن لہ اس کے لۓ 
وہ وضع ی گی ے اور نہ ھی اس کی طرف اضافت 


(ھ) 


(ہ) 


"۲۳ 


عے بثلژ یہ صورت که ؟؛'قریی رشته دار غلام کے 
مالک ھوے سے وە آزاد ھو جاتا ےھ“ اس حگھ 
آزادی کی علت قرابت اور ملک دونوں ھی ملک 
دو میں کا آخری ےے پہلے کو چھوڑ کر حکم کی 
نسہت ملک کی طرف کر دی گئی کہ مالک ہوتے 
سے آزاد هو جاتا ے ۔ قرابت کا تذکرهە ہس کیا 
گیا ے ۔ 

صرف اسمی ى مثال ایحاب معلق ( کسی شرط پر کوئی 
بات معلق ھو) ہے کہ حکم کی اضافت تو اس کی 
طرف ہو سکی ہے لیکن شرط یی وجہ ہے حکم 
مقارن نہیں هوتا ھے اور اثر نہیں کرتا ہے جنے 
”کفارہ““ کے لۓ قسم کی حیئثیت قسم توڑۓقسم کی 
حیلیت سے پہلے ہوتی ےہ کہ اس کی طرف کفارہ کی 
نسبت بیشک سے لیکن وہ اس کے لۓ موضوع نہیں ےہ 
صرف معنوی کی بثال س کب علت کا پہلا جزو ہے کہ 
اس کو تائثیر میں یقیناً دخل ھوتا ے جیسے م ک 
مثال میں قرابت ھے۔ 


فقہاء کا اس میں اختلاف ے کہ علت کے م کب کے اجزا 
ق(گانقھارے واضسے سس تاد ےج یں 
تحام علت تتمام معلول ميں مؤئثر ھویق ۓ الگ اجزاء کی تائثیر وہ 
نہیں مانتے ہیں لیکن محققعن کا مسلک ے کہ یہ قاعدہ کليە 
نہیں ےہ بلک الگ اجزام کی تائثیر بھی ہوسکتی ہے چنانچہ سکب 
عرض کی سکب دوا کی الگ الگ تائیر سے کسی کو انکار 
نہیں ھوتا ے وھی حال سکب علت کے اجزا کا بھی سمجھنا 


چاہئے ۔ 


(ے) 


"۲۲۲۳ 


صرف حکمی کی مثال شرط کا وجود ہے اس حکم کے 
لئے جو شرط پر معلق ہے یا مس کب بب کا آخری 
جزو ےہ لیکن مثال کے لئے زیادہ موزوں شراء قریب 
(رشته دار کا خریدنا) ھے کہ یہ اس ملک کے لئے ہے 
حو آزادی کو واحب کر ۓ و ال ی ھے ۔ 


غرض اس طرح علت کی مات قسمیں بنتی ہیں ایک 
تین سے سکب تین دو سے سکب اور تین مفرد - 
فقہاء کے نزدیک ایک شرعی حکم بھی دوسرے 
”'س کب؟؟' ھہویق ے جیسے کیل (موجودہ دور میں 
وزن) اور جنس سود کی علت ما 


فقہار ۓ انعقار علت کے درج ذیل ”'موائم“' بیان کۓے ہیں 
تخب راڈ عائی ا تو غات اپاعتام تو حامل کرک یے 


(١) 


(+( 


(۳) 


وہ جو علت بننے ھی نهہ دے جسے آزاد انسان کی 
بەمع اس میں '”'حریت'' مائماےے ۔ 

وہ جو علت کی تاثیر کو اور تمام ھوۓ کو روک 
دے جیسے دوسرے آدمی کے غلام کی پیم اس میں 
اجازت کے بغیر بیع تام نہیں ھو سکتی ہے ۔ 

وہ جو حکم ىی ابتدا کو روک دے جیسے بیچنے 
والے کا خیار شرط مشتری (خریدۓ والے) کی ملکیت 
کو روک دیتا ےے باوجودیکھ مؤئر ہے لیکن تائیر 
موقوف ے ۔ 





۲۰۳؟" 


(م) وه جو حکم کو تمام ھوے ہے روکے دے< 
اگرچہ ابتداً ثابت ہو جاےۓ جیسے خیار رویة (دیکھنے 
پر اختیار) ملک تام نہیں ہویق ہے جبتک دیکھ 


نت لے - 


(ہ) وہ جو حکم کو لازم ہو نے ہے روک دے جیسے 
خیار عیب (عیب نکل آے پر اختیارۃ) رھی یه 
بات کہ بعض صورتوں میں عات پائىی جاۓ اور 
حکمت نظر نه آےۓے تو اس میں کوئی حرج نہیں ہے 
کكیونکه حکمت یقیناً ھویق ے لیکن خفاء کی وجه ے 
وه نظر نہیں آتی سے دراصل علت یی شکل میں 
حکمت ھی کو منصنبط بنایا گیا ھوتا ہے اس لئے اصل 
اعتبار عات کا ہو کا اور حکم کے لئے وھی مدار قرار 


پائیگی - 
سبب کے احکام اور قسمیں 

اوپر سب کا ذکر آ چکا ھے اس کے احکام کی تفصیل یه ہے 

(ر) کسی جگہ علت اور ہب دونوں جمع ہو جائیں تو 
حکم کی نسبت عات کی طرف ہو گی نہ کہ سبب ک 
طرف - ہاں اگر علت کی طرف حکم کی نسبت دشوار 
غو تو :پھر اس گی تس .یقیتا'ست کی طرت وگ تے 
مثلڑ کسی ۓ مہ کے ہاتھ میں چھری دیدی اور اس 
ے چھری سے اپنی گردن کاٹ ی تو دینے والا ضامن 


() کتاب التحقیق ہمم شرح مسلم الثبوت بحرالعلوم ۲من 
(م) شرح مسلم اثبوت ۔ 





(۲) 


1 
۲۲۱۵ 


نۃ ہھوگا کكکیونکه علت خود مہ کا فعل موجود ے 
اور اس کی طرف نسبت میں کوئی دشواری بھی نہیں ے 
اسی طرح چور کو کسی ے مال ي نشاند بھی کی اور 
چور ے چوری کر لی تو نشاندھی کر ۓ والا ضامن نهھ 
ھوکا کبونکه عات چوری فعل موجود سے یا بچهە کو 
جانور پر سوار کیا بچهہ ۓ اس کو دوڑایا پھ_ جانور 
دائیں بائیں مڑا اور بچه گر کر مر گیا تو سوار 
کرۓ والا ضامن ند ہوگا - ہاں اگر اسی نے جانور 
کو دوڑایا بھی ےے تو اس صورت میں ضامن ہو کا 
کیونکہ گرا ۓکی نسبت اس کی طرف ہو سکتی ےہ ۔ 
بب علت کے معنی میں ھہوتا ےہ یھ اس وقت جبکھ 
سب علت کو ابت کرۓے والا! هو ایسی صورت 
میں حکم کی نسبت سبب یق طرف هوک اور ہب 
علة انعلة (عات کی عات) کی پوزیيیشن میں هو کا۔ 
مثل کسی نے جانور ھانکا اور اس ےۓ کچھ تلف کر 
دیا تو ھانکنے والا ضامن ھہوکا کیونکه جانور کے 
چلئے کی نسبت ھانکنے کی طرف هوگی اگرچھ جانور کا 
فعل تلف کی علت ےے لیکن اس علت کو پیدا کرتے 
والا سبب (ھانکنا) ے ۔ 


اسی طرح گواہ کی شہادت ہے کسی کی حق تلغی ھوئی 
اور(بھر گواەء ۓ اپنی شہادت سے جوع کر لیا تو 
اس صورت میں گواہ ضامن ھوکا اگرچہ حق تلفی ک 
عات قاضی (حا کم) کا فیصله ے لیکن اس علت کو 
ثابت کرنےۓ وا ی گواھی ے ان صورتوں میں جانور 
اور قاضی دونوں ایک پوزیشن میں ھیں - جانور 





"۲۲٦ 


ہانکئے والے کے قبضہ میں ھے اور قاضی گواھوں کے 
قبضہ میں ےے که ثبوت کے بعد اس کے مطابق فیصله 
کرۓے پر وہ حبور ے ‏ 

(م) سرب علت کے قا مقام بنٹا ہے جبکہ اصلى عات سے 
واقفیت دشوار ھو ایسی صورت میں حکم کا مدار وہ 
ہب ھی ٹھہرتا ےے اور علت کا کام دیتا ۓے جسے 
نیند (سبب) حدث (علت) کے قالمقام ے نیند سے 
وضو ٹوٹ جائیگا حقیقت حدث کی ٹارف توجه کی ضرورت 
نە ھوگی اور اسکا پتہ لگانا بھی دشوار ے ‏ 


کفارہ کا سبب یمین (قسم) کو ٹھہراے ہیں حالانکه 
اسکا سبہب حنث (قسم توڑنا) ھھے ۔ 


اس طرح سبب یق چار قسمیں بنتی ہیں (م) ہب 
کہ معنی میں نمبر م ےہ (م) سبب کہ اسکے لے علت 
کا شبمہ ےے نمبر س ےے اور (م) سبب مجازی نمبر م ےے! 


شرط کے احکام اور قسمیں 


شرط کا ذکر بھی پہاے آچکا ےہ اسی پانچ قسمین ہیں ۔ 

(ر) شرط محض ۔ تعریف پہلے گزر چیق ےہ ۔ 

(ہ) شرط علت کے معنی میں ہو ۔ یہ اس صورت میں جبکھ 
ایسی علت نه موجود ہو کہ اسی طرف حکم ی 
نسہت کی جاسکے۔ جیسے کنوان میں انساں کے گرنۓ ی 


ےمیرکژہشوجبجیکوسےداھبمجییپسہہںچأرھسریوکوووا 


ر‌ 


1 ۔ کناب التحتیق بخت قیاس 


ے۲۲۳۰ 


شرط وستد میں کنواں کھودنا ھے ۔ گرۓ کی علت 
”ئتل““ ے اور چلنا سبب سے ۔ چونکہ زمین میں 
روکنے کی قوت تھی وه عمل ثقل کو روک رھی تھی 
کنواں کھودۓ کی وجہ ہے وہ قوت زائل ھوگئی ثقل 
(علت) اس طبعی ے اور چلنا (ہب) باح ہے ان 
دونوں کی طرف حکم (تلف) کی نسبت نہیں ھوسکتی 
ے لامحاله شرط عات کے قاتم مقام بنے گی اورکھودۓ 
والے پر ضمان دینا واجب ھوگا یہی حکم کنواں میں 
اموال کے گرنیکا عے اسکی تفصیلىی جزئثیات فقه کی 
کتابوں میں دیکھنا چاہیئے - 


اور اگر ایسی علت موجود هو جو علت بنئے کی صلاحیت 
رکھتی ھوتو پھر شرط کوعلت نہ بنائیں گے بثاا کنواں میں گرنۓ 
والے کے ورثہ اور کنواں کھودۓ والے کے درمیان اس بات میں 
اختلاف ھوا کہ وہ خود بخود گر گیا ہے یا آپنے کو قصدا گرایا 
ےہ تو اس صورت میں (حاضر) کھودۓ والے کاقول معتبر هو کا 
کیونكکہ علت کی صلاحیت گرنےۓ والے کے فعل میں موجود نکلی 
پھر شرط کو علت قرار دینے کی کوئی وج نە باقی رھی ۔ 

(م) شرط که اس کیلۓ سبب کا حکم ھہھ مثلا کسی نے 
اصطبل کا پھاٹک کھولا یا پنجرہ کی کھڑک کھولی 
اور کھوڑا بھاگ گیا یا پرندہ اڑ گیا - اس مثال میں 
کھولنا ”٭شرط“٠‏ ے کیونکه وہ رکاوٹکا کودور کرتا 
سے جسطرح کنواں کھودنا گرۓےۓ سے رکاوٹ دور کرنا 
تھا لیکن یہاں شرط سبب کے قائممقام ہے اور درمیال 
میں گھوڑا اور پرندہ کا فعل موجود ہے اس نبا پر تلف 
کی اضافت کھولئے کی طرف نە وق اور تاوان نه دینا 


(م) 


(ہ) 


و۲۲۲۸ 
پڑیکا بخلاف کنواں کھودۓ کی صورت کے کہ وہاں 
شرط علت قرار پائی تھی اور صلاحیت وا ی علت موجود 
نے تھی - 


شرط اسمی ۔ یه اس صورت میں جبکةہ کسی حکم کی 


دو شرطیں ھوں اور ان میں سے پہلی موجود ہو شرط 
ان بنا پر کہیں کے کہ حکم اسکا محتاج ےہ اور اسمی 
اس بناع پر که جب تک دوسری شرط نہ پائی جاے 
حکم نه پایا جائیگا ایسی صورت میں یہ شرط براۓے نام 
ھی عو کی حکمانه ھو یق - 

شرط علامت کے معنی میں ہو جیسے ”٭احصان؟“' زنا ہے 
باب میں علامت کے معنی میں ۓے! احصان دراصل ایک 
وصف ےے جس کالحاظ زنا| یىی سزا میں شرعی نقطه 
نظر سے کیا جاتا ے اور اسی وجہ ہے سزا میں 
تفغاوت قائم ھوتا ے مثلا ایک شخص آزاد رعاقل, بالغ 
سنشضان شخاڈی 32 اور اپنی بیوی کے پاس جا چکا عو 
تو وہ ”٭محصن۶+؛؛ کہا جائیکا 


بعض فقہاء کا خیال بے کہ احصان اس جک شرط ھی کے 
معنی میں نہیں ےہ ۔ علامت کی مزید تقسیم غالبا فقہاء ۓ 
نہیں کی سے اسی بناع پر مروجه کتابوں میں مذکور نہیں ہے 


قیاس کی شرطوں کا بیان 


علت سبب وغیرہ کی تشریع کے بعد اب ھم اصل قیاس کی 
شرطیں ہہ 


ان کرتے ہیں جنکا تعلق () حکم () اصل اور (م) فرع 





۹ : 
حکم سے متعلق شرطیں 


حکم ہے متعلق چند شرطیں يہ ہیں (م) حکم کی علت عقل 
سے سمجھی جاسکتی هو اور اگر ایسانه هو بلکه ماوراۓ عقل ہو 
تو وهاں قیاس درست نہ ھوگا جیسے نماز کی رکعتوں کی تعداد ۔ 
زکوۃ کے مقادیر وغیرہ که ان میں قیاس درست نمی لے 
زکوة کی مقدار اور مقدار میں تناسب ان دونوں کے فرق 
کو نظر انداز نہ کرنا چاھئے مقدار میں بیشک قیاس کی گنجائش 
نہیں ے لیکن مقدار میں تناسب پیدا کرےۓے کی ضرورت هر :ور 
میں رھتی عے بشرطیکهہ تناسب کا لحاظ کر کے شارع ماد تر“ 
مقرر کۓ ھون ۔ 
(ہ) حکم کی استشنائی صورت نہ ہو مثلا رسول اللہ ۓے روزہ 
کی حالت میں بھولکر کھاۓے پینے والے ہے فرمایا 
و ھروت نات اھ اس ارتا ون بو را کر و 
وسسقال ولا قضاء علیک )١(‏ اسکی قضا نہیں ے بس 
اللہ ۓ تمہیں کھلا پلا 
د یا 
قیاس کا تقاضه تو يد ے کە کھاے پینے کی جنس سے جو 
چیز جس طرح اندر جاے اس سے روزہ ٹوٹ جانا چاهہئے لیکن 
سز کورہ حدیث کی وجه سے مز کورہ صورت قیاسی حکم سے مستشنی 
قرار پائی ے ۔ 
)۳( حکم کسی خاص واقعه کے ساتھ مخصوص لنەہ ہو 
جیسے رسول اللہ ےۓے حضرت خزیمہ بن ثابت (صحابی) 
ے ےم مع پیر ہو ہف 


سے وم یت ہے سے سور تح سے ید ا ابد سو مدظہ سے 5 سر یکا 0 ےسب نے ہمت لو کم ہے مہ ەسمسیو جہ امس ہے جوم و ہا ومشامیز ورفروئ ات جسممد سو ای سم .لو شوہ ری موی 


۴۲۳۰>۹ 


من شہد له خريمة میوحسبه جس کیلئے خزیمہ نے تنہا 
شہادت دی بس وہ کافی ے 
اس قسم کے سواقع ہیس ”''حکم “ خصوصی تاثر کی بناء پر 
ھوتا ےے اور یه تاثر شرافت و فضیلت کا مستحق ٹھراتا ے اس ہے 
قانوی کلیه نہیں ثابت ھوتا ے ۔ 


(م) حکم منسوخ نہ ہو ۔ موقع و محل کی مناسبت سے ایک 
حکم دیا گیا جب وہ مناسبہت ختم ھوگئی تو دوسرا 
حکم اسی جگھ آگیا اب غیر موقع و محل میں سابق 
حکم پر قیاس کرنا صحیح نە ھوکا۔ 


(۵) حکم شرعی هونا چاہئے غیر شرعی حکم میں اصطلاحی 
قیاس صحیح نہ ھوکا ۔ 


اصل سے متعلق شرطیں 
اصل سے متعلق شرطیں یہ ہیں ۔ 


(ر) اصل کے حکمکی دیل ایسی نہ هوکه وہ فرع کے حکم 
کو بھی شامل هو ورنه حکم ذرل سے ثابیت ھوکا اور 
قیاس کی ضرورت ھی نه باقی رھییی ۔ 


(ہ) اصل کاحکم کسی دوسری اصل کا فرع نه ہو 
بلک وہ حکم مستقل بالزات ہو مشلاً نیت کے وجوب 
میں وضو کو تیمم پر اور تیمم کو نماز پر قیاس کیا 
جاۓ یه قیاس درست نہ ھہوکا کیونکہ حکم مستقل نہیں 
ےہ بلکہ فرع ہہ ۔ ٰ 
لیکن اگر حکم کے بجاۓ خود اصل کسی دوسری اصل کی 
فرع سے اور ان دونوں اصل میں ایک ھی علت پائی جاق عہ تو 


۲۹ 


اس صورت میں قیاس درست ھوگا مثلژ سر کہ کو زیتون کے تیل پر 
قیاس کیا جاۓ اور علت ''وزن“ هو جو دونوںل میں مشترک ے 
اور زتیون کے تیل کو نمک پر ایک هی علت کی بنا پر قیاس 
کیا جاۓ ۔ امام احمد بن حنبل پہلی صورت میں ھی قیاس کو 


درست کہتے ھی ۔ 
فرع سے متعلق چند شرطیں یه ھہیں - 


(ر) فرع کی علت اصل کی علت کے برابر هو یعنی دونوں 
کی ایک علت مو اک جو ڈگری اور قوت وضعف میں 
فرق ہو جیسے نبیذڈ (جھا گ آیا هو اشیرہ) اور خمر 
(شراب) کی حرمت میں دونوں ى ایک ھی علت (نشه) 

نہ ۔ اگرچہ دونوں کی نوعیت اور اس لحاظ ہے علت 
کی قوت وضعف میں فرق سے ۔ 


اسی طرح دونوں کے حکم مس سساوات ہهونا ضروری ےے 
جیسے صغیر (نا بالغ بچة) کے نکاح کی ولایت کو مال کی ولایت پر 
قیاس کیا جاتا ے اور حکم میں مساوات ے ۔ 


1 می ئا کر ےک وائک ام امیر تی 
کے ظہار (بیوی کو ماں وغیرہ کے ساتھ تشبيە دینے 
کو کہتے ھیں) کو مسلم کے ظہار پر قیاس کرے 
ھیں لیکن امام ابو حنیفەرح اس شرط کی وجه ہے اس 
ق ,اس کو دریت نہن کھرتے دی ک یونکهة ذەی می 
کفارہ کی اہابت نہ ہونۓ کی وجہ سے حکم میں تمدیلی 
لازم آتی ےے ۔ 


۳٢۳ 


(م) فرع کاحکم اصل کے حکم پر مقدم لہ هو یعی نزول 
حکم کے لحاظ سے فرع کا حکم .پہلے نازل ھوا هو اور 
اصل کا حکم اسکے بعد نازل ھوا ہو جیسے نیت کے 
وجوب میں وضؤ کو تیمم پر قباس کرنا حالانکھ 
وضؤ کا حکم ھجرت ہے پھلے نازل ھوا ہے اور تیعم کا 
حکم ھجرت کے بعد نال ھواے_ ! 
قیاس کی مز کورہ تفصیل کے بعد قیاس کے موقع و محل اور 
حکم کا بیان درجهھ ذیل سے :- 

فقہا کے نزدیک قیاس کے وهی مواقعم ھونگے جہاں قرآن 
و سنت اور اجماع ہے حکم کا ثبوت نه ھوا ہو 
”'خبرواحد “ کو ھی قیاس پر مقدم رکھتے هیں البتہ امام ماالکرح 
کے بارے میں مشہور ے کەوە خبر واحد کے ۔مقابلهہ میں قباس 
کو ترجیح دیتے ہیں - 
.. اسی طرح جو قیاس کسی نص کے مقابل هو وہ مردود قرار دیا 
جائیگا مشلا رسول اللہ نے ایک واقعه میں نماز میں قہقہہ مار کر 
ہنسنے سے وضؤ ٹوٹ جانیکا حکم فرمایا تھا حالالکہ قیاس کا 
تقاضا ے که وضؤ نھ ٹوٹنا چاہئے اس قسم کی صورتوں میں 
؛٭ ص ““ پر عمل ہو گا اور قیاس باطل قرار پائیکا - 

قیاس کا حکم یہ ےۓے کہ اس نے ظن غالب کا فائدہ حاصل 
ھوتا عے خطاء کا احتمال اسمیں بہر جال موجود رھتا ے قیاس سے 
اونچی دلہیل (قرآن و سنت واجماع). نە ھوۓے کی ضصورت تن فقہاء 
اسپر عمل ضروری قرار دیتے ہیں 


پ٢‏ یں سس تس رت 





۱ ۔ شرح مسلم الثبوت 


فقہ اسلامی کا پانچواں ماخذ رراستحسانء ے ۔ 


استحسان کی تعریف 


الایتضان ٦‏ عی آقری سی ”کسی ھی "کو ھا ازر 
مستحسن سمجھنا ھیں'“ عدالشی حسدا+ر ۔ اور فقہا کی اصطلاح 
میں سسئله کے دو پہلووں میں ایک کو کسی معقول دلیل کی 
بنا پر ترجیح دینے کا نام استحسان عے ؛“ ذیل میں افادہ کے. لحاظ 
سے چند تعریفیں نقل کی جاتیق ہیں ۔ 


قطع المسثلة عن نظائرھا 
بما ھواقوی , ۔ 


اتعتزل فی ناس ال کہا 
افویلٰں۔العدول فقٴامسس؛اة 
عن‌ملثل ما حکم به فق 
ننظائر ھا ابی خلافة٭ُبوحه 
ھوا قویم۔ 





کسی سشثله کے حکم کو قوی 
وجدی بنا پر اس کے نظاثر سے 
الگ کر لینا ؛ 

ایک قیاس چھوڑ کر اس سے 
زیادہ قوی قیاس اختیار کرنا؟ 
سله ‏ نظائر میں جو حکھ 
موجود عے کسی قوی وجه کی 
بنا* پر اس کو چھوڑ کر اس 
کے خلاف حکم لگانا؛ 


۔ کتاب التحقیق ظ ۔ ایضاآ م ۔ منہاج الاصول 


۲۳۴ ۱ 

استحسان کی اھمیت وضرورت 

انسانی ضرورتوں اور مصلحتوں کا دامن اس قدر وسبع ے کهھ 
قاعدہ و قانون میں ان کا سمیٹنا نہایت مشکل ےہ ٴ“ ضرورتوں اور 
مصاحتوں کی بنیاد پہلے پڑق ہے پھر انہیں منظم شکل دینے کے 
لئے قاعدہ و قانون مقرر کۓ جاتے ہھیں؟ زمان و مان کے لحاظ سے 
ان میں تبدیلی موقع اور محل کے لحاظ ہے توع اور نت نئی 
ضرورتیں ایسی ناگزیر صورتیں ہیں کہ کبھی قیاس یىی وسیع 
حدیں بھی ان کے لئے تنگ اور ضرر رساں ثابت ھہوق ہیں ؛ ایسی 
حالت میں فقہاٴ ضرورت کو سعیار بنا کر حکم ثابت کرتے ہیں 
مزید ترجیح تلاش کرے ہیں'؟ اور اس کی بنا پر ضرر رساں پہلو 
و تا کس تمہ 
پر اس لئے مجبور ہیں کہ الیل حکمت کے ساتھ ہم آھنگی ہو 
اور اس کے ذریعهة احکام معلوم "کے فلاح و بہبود مںس اضافه 
اور مضرت کا دفیعه هو سکے ٠‏ استحسان اسی ضرورت اور مصاحت 
کا پیدا کرده ایک اصول يا ”'ماخذ “ عے ؛“ درج ذیل تصریحات 
سے اس حقیقت پر روشنی پڑتی لے ؛ 
الاستحسان ترک القیاس استحسان “ ظاھری قیاس چھوڑ 
والاخسد بما ھواوضق کر اس چرو کو اختیار کر ے 


لاس کا نام حے جو لوگوں ک 
۱ ضرورتوں کے زیادہ موافق ھوٴ 


بتبلیىٰ فیهة الںضاص خاص و عام سب مبتلا ھیں ' 
والعام .- 
مستوسشست سم سس سسس سام سردم شید تسسہ سس ستسلے 


المبسوط رص جم خ۔ابضاً ٠<‏ 





۲۵ 


الاخغن بالسما و ابتفاٴ استحسان فراخی پر عمل کرت 
صافیه الراحة م ۔ اور اس میس راحت یق صورت 
تلاش کرے کا نام ہے 


الاآخد بالسعة و ابتفاٴ استحسان وسعت کو اختیار 
الدعةم ۔ کرتۓے اور فراخی کو تلاش 
کر ۓ کا نام ےہ 


ان سب کا حاصل مشکل کو چھوڑ کر آسان صورت اختیار 
گرلاےف کر کا الس لاسرا که الا مت ”سی 


اث ٭ٴئ اھ ۴و رو و یيھ(۔۔ ہے ٹ 
سریدالل بکم الیسر ولا اللہ تمہارے لئے آسانی اور 
ام ے‫ 

7ھ مو ڑ ڑ و ڑ۶ کر 


ترید بکم العسرا غہ سہولت چاہتا ھے تم کو دشواری 
2 ھ2 


اور مشکل می ڈالنا نمہی چاھتا؛ 


رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کا ارشاد ھے : 


خیسر دینکم الیسےسر تمہارااچها دین یسر ےی ؛ 
الحدیث) 


حضرت علىرض اور معاذرض کو یمن بھتیجے وقت ارشاد فرمایا 

بسر ولا تعسراقربتنا لوگو کے لیے آسائی کرنا مشکل 

ولا تنفر (الحدیث) میں ڈاانا ان کو قریب لانا منتفر 
نه بنانا ؛ 


٣۔‏ ایضاً م ۔ ایض 


۲ 


اس یسر اور عسسرکا مطاب پہلے گذر چکا ے ' اور۔مزید 
تفصیل اصول و کلیات کے ذیل میں آے گی “ 


قدیم قانون میں استحسان سے ملتا جلتا ایک اصول 


جن ضروریات و حالات کے پیش نظر فقہاٴ ےۓے استحسان کا 
اصول وضع کیا ے ؛ تقریباً انہی ضروریات کے پیش نظر اس ہے 
ملتا جلتا ایک اصول کا پته قدیم قوانین میں بھی ملتا ےٴ یونانیوں 
میں '”' اے پائی کیا “ (وزممازە(م:) کے نام سے یه اصول 
مشہور ے اور رومیوں میں اک وئی (8٤01نجعھ۸)‏ کے نام سے اس 
کا پته چلتا ے ‏ 


ارسطو ۓ کہا ہے کہ ملی قانون میں جہاں, کہیں عمومیت 
کی وجه ہے نقص ھو ؛ اصول کے ذریعد اس ىی |صلاح کی جاتیق ہے 


سسرو کی تصنیفات میں جا بجا نصفت اور قانون کا فرق بتلایا 
گیا ے اور نصفت کو قانون کی ۔سختی سی اقتدال :تید کررۓے والا 
قرار دہا گیا ۔_۔ 


یہ واضع رے کہ قانون کی کتابوں میں نصفت کے کئی معنی 
جلتا ے ہ- 

قائون ي کتابوں میں اس اصول کے وضع کور کے وحوہ 
بھی مذ کور ھیں۔ ان کا خلاصھ یه ےی : 


اس کی ابتدا روما میں پردیسروں کے حقوق و فرائض یق 


حم پجاہ می مم ہا همسفمدیو پمجھم یہ سید بد چسرں ںومسوم 


320 ا'مب وط .رص خی 


اج ا ا ا ا شش رر سعضِستہ 





۲٢۳٣۳ ے‎ 


خیال سے ہوئی تھی ؛ اس زمانه میں یه بات نہایت دشوار تھی 
که کوئی قوم دوہری قوم کے رسم و رواج اور قانون کو قبول 
کر لیتی ے اس کے لئے روما کے مقنینں نے چند ایسے اصول مقرر 
کئے جن کے تحت باھمی معاملات کا تصفيهہ حالات و مقامات کے 
لحاظ سے وہ کرۓ تھے 


منفرد مقدمات کے مخصوص حالات کا لحاظ نہیں کیا جاتا ے ؛ 
اس لئۓے قانون کی عمومیت کے سبب اکثر انفصال مقدمات کے وقت 
لوگوں کے حق میں نا انصاق ہوتیى کے ؛ اور کبھی قانؤن مترر 
کرتے وقت بعض گوشے مقنیئن کی نظروں ہے اوجھل ہو جاے 
ھیں - جن کی بنا پر دوسرا فریق موزوں چارۂ کار نہیں اختیار کر 
پاتا ہے او نقصان آٹھاتا ے ۔ ایسی کل ضرورتوں میں کہ قانون 
ے داد خواھوں کی ضرورتوں کے موافق چارۂ گار اور داد رسی 
کے بتلاۓ ہے اغماض کیا مے ؛ عدالتوں کو قانون کے حدود نے 
تجاوز کرۓ کی ضرورت ہوی بے اور قدری انصاف کے مطابق 
فیصله کرنا پڑتا ے ۔ 

قدری انصاف یه ے که 

کے تقاضے ے پیدا ھوتی ھیں اسی سلسله کی تصرمح یه ےے۔_۔ 

سے اخذ کئے ہیں؟ بعد کے چانسری ججوں نے اکثر قانؤن روما 
١.۔‏ ملاخط هو قدیم قانون ص مس و اصول قانون ج وص ١ہ‏ ٢۔‏ 
قدیم قانون از ص وم تا .ےم 


۲۳,۱۸ 


سے کام لیا ہہ جس کے قواعد بہ نسبت مدھبی قوائین کے دیئوی 
تنازعات کے تصفيه میں زیادہ تر کار آمد تھے! ۔ 

یھو وی وہ سی سی سی وس سی 
پیش نظر قدیم قانون میں ”'نصفت؟“ کی تجویز پر عمل کیا گیا تھاٴ 
'' استحسان “' کی تجویز بھی نی حد وتک ان عی مصالح اور 
ضروریات کے پیش نظر عمل میں لائی گی تھے ۔ 


قرآن حکیم میں لفظ استحسان کے مفہوم کی طرف 
اشارہ 


قرآن حکیم میں ”' استحسان “ کی بنیاد حسب ذیل آیتیں 


عر ھی -۔<> 


ی‫ ۲ ےھ ەہ۔ 
فگیر عبا دیالذین مبرےان بندوں کو خوشخبری 
ً- وو کے سس یىی ص ۶ے 0 و ےل 2 
یستمعونالقتولفیتبعون دیدجۓ کە وہ جو بات سنتے 
ُ ۔ سے 


حر یھ عر مہ لد ۹ , 





ھیں ان میں ” احسن '' کی 
اتباع کرۓے ہیں ۔ 

و رگ وت ےئ 0 اپنی قوم کو حکم دیدیجۓے کهہ 

موا وہ احسن احکام کواختیا رکریں 

استحسان کی ضرورت کے بارے میں ية آئُتیں خاص اھمیت 


27 ش۴۵ 
رکھی ہیں ۔ 
جص سر پر رص ےي ھک 


ماجمل ل علمکم ف الد بن اقہ ۓ دین میں تمہارے او پر 


١۸م‎ 








پممٗوپممستج ٹسیو سیوہہےے۔حقبعضفررےدیمے سد میس مپورمدہ سمسرہضس ہ>- دہ 


١‏ ۔قدیم قالون ص نم 





۲۹ں 





21 مر رھ پوپ و محلم از : , 
بیقر سن ج 4.٢‏ پیر یدد اہ کوئی تنگی نہیں کی ہے ۔ اللہ 
۸ ے1 
۶2ےے کے ری وو ےم ٴ۶ ۱ . 
کم ہبشو ولا پرید تمہارے ساتھ آسانی چاھتا ۓے 
ص ص١‏ 
کے ںو مہم ۲ : ۱ . 
- ۸۲۳ 
ص ےم ہس ۶و ٦‏ ہم ہي سٰٰ 
لایطلف اھ نفسا الا اق تعالییٰ کسی کو اس ک 
- ۲ 
ےی ہہ ٠‏ : 
و وسعت اور برداشت ہے زیادہ 
۷ہ ۲ 


تطلیف نہیں دیتا ۔ 
سنت میں استحسان کے استعمال کی طرف اشارہ 
احااؤف سس ید عفرت بی کی باق ہے 
جا فھو عد اللہ حسن وہ الله کے نزدیک بھی اچھا 
ْ ےہ ۔ 
مگر صحیح يہ ہے کہ حضرت عبداللہ بن اسمعود کا قول ےھ 
جو موقوف 2ے! ۔ 
غیر لدینکم الیسر تہہارا اچھا دین یسر (آسانی) 
(الحدیث) سے ۔ 
یسر کے بارے میں حضرت على رض اور معاذرض کو رسول اللہ 
على الہ عليه وسلم کی دی ہوئی ھدایت اوپر گذر چی ہ ۔ اسی 
طرح یسر اور آسانی ہے متعاق رسول اشدرض کے جتنے ارشادات ھیں 
وہ سب اس کے ئثبوت میں بن سکتے عیں ۔ 
7 ۔ الاشماہ والنظائر ص ٣سبپ‏ بحواله مبسثلد احمدذ ؛ِن حنبل 


۲۳۴۰ 
صحابہ ے طرز عمل سے استحسان کا ثبوت 


صحابەرض کے طرز عمل ہے استحسان کا ثبوت میراث کا مسئله . 
ھے ۔ اس کا واقعه یہ ے کهھ ایک عورت کا انتقال ھوتا ے۔ اس 
کے ورا میں شوھر “ والدہ ؛ دو سگے بھائی ؛ اور دو مان شریک 
بھائی ہیں ۔ علم میراث کے قاعدہ کے مطابق سگے بھائی عصبات 
میں_ شمار ہھوے ہیں اور ماں شریک بھائی اصحاب فروض میں 
شامل ھیں - 


اصحاب فروض وہ ھیں جن کے حصے وحی الہی ے مقرر و 
دیئے ھیں اور عصبات وہ ھیں جن کے حصے متعین نہیں ہیں ۔ 
بلکہ اصحاب فروض سے جو بچتا ے وه اس کے مستحق قرار پاے 
ھیں - 

ىذ کوزہ صوزت میں شوھر کو نصف ٴ والدہ کو چھٹا حصه 
اوو ماں شریک بھائیوں کو تہائی حصہ ملے گا ۔ قیاسی قاعدہ کے 
مطابق اس تقسیم کے بعد کچھ نہیں متا ے کہ سگے بھائیوں کو 
دیا جاۓ ۔ اس بنا پر وہ حروم ہو جائیں گے اور ماں شریک بھائی 
اپنا حصه لے لیں گے ۔ 


ظاہر ہے کہ اس تقسیم میں سگے بھائیوں کا نقصان ہے ۔ 
جبکە میت سے ان کا دھرا رشته (ماں اور باپ دونوں جانب سے) 
قائم ے ۔ حضرت عمر کے سامنے جب یه واقعه پیش هھوا تو انہوں 
ے سکے بھائیوں کے نقصان کے دفعیه کی غرض ہے قیاسی قاعدہ 
چھوڑ دیا اور ان کو ماں شریک بھائیوں میں شامل کر کے 
ٹہائی میں سب کو حقدار بنایا ۔ 


اسی طرح سپراث. میں پورے کا مسئثلع ے ۔ جمب. دادا یٌ 
حیات میں باپ کا انتقال ھو جاۓ ' اور باپ کے پاس کوئی مال 


۲۴۱ 


نه هو تو ایسی صورت میں پوے کو میراث نہ ملے گی ؛یونکہ 
استحسان کے ذریعهہ حل کرے کے قابل عے ۔ 


استحسان کی بنیاد چار چیزیں بی ہس 


فشہاۓے استحسان کی عمومیت کو قیاس خفی میں سیٹ کر 
بیان کیا ے ؛ چنانيهہ قیاس خفی ھی کا دوسرا نام وہ استحسان 
قرار دیتے ہیں اس 5 ق دو قسميں بنتی چیں (() قیاس جلىی اور 
(م) قیاس خفی ۔ 


قیاس جلی وہ ےے جس کی طرف ذھن جلد منتقل هو ۔ زیادہ 
غور و فکر کی ضرورت نہ پڑے؛ قیاس خفی وہ ے کہ غور و فکر 
7 


لک کتاپ او نت کی الس موق وی ھوتا ے ۶ یا 
''ضرور))؟ وی سے ؛ ان صورتوں میں بھی ۔استحسان کا لفظ 
استعمال 2-22 حاتا ےے “ اور اس وقت اس کی یه 


جابی عے ۔ 


یه تعریف کک 


گل دلیل فمقابلة ھر ایسی دلیل کا نام استحسان 

القیا س | بناعظا ھر نص ہے حو قیاس ظاھر 9ئ مقتابل 

اواجماع اوضرور م۱ هو خواہ نص هو ؛ اجماع ہو 
یا ضرورة هو ؛ 

چھوڑۓ پر آمادہ ٭ کرۓ وا ول 7 سے میں حم کر ترجیح 


ا یم سی س۔ نشسدت ہد 





می پممسیمفضیہسمبپیسوسم ہیں پمسمموسسوچرموسسیہوںپسہےچوتے۔ 


۳ ۳ 


دینے والی چار چیزیں هیں () نص (م) اجماع (م) ضرورة اور 
(م) قیاس خفی ؛ اور ان سب پر استحسان کا لفظ استعمال ھوتا ے؛ 
لیکن چونکھ یہ بحث اصولی نہیں ےے ٴ صرف استعما لی ےے اس بنا 
پر فقہاء اس کی طرف زیاد توجه نہیں دیتے ؛ اور قیاس خفی ھی 
کا دوسرا نام وہ استحسان قرار دیتے ھیں ‏ البته تشریح و توضیح 
کے سرحله میں ھر ایک کی وضاحت کر دیتے ھیں ۔ ان چاروں کٌ 
مثالیں یه یں ۔ 


ص ' اجماع ؛ ضرورهہ اور خفی ھر ایک 1 
مثال 

رتا قاار کا ضا سے +ا ضس کی مال“ 

بیع سلم (جس مال ب ما ا کیا شھو وه موحود نہ هو 
مطابق یه بیع درست نہ ہوئی چاعئے ' کیونکه جو چیز بیچی جات 
ےہ و موجود نہیں ہوتیق ےہ ؛ حالانکہ شی کی موجودیٰ بیع کی 


کور ضروری ے؛ لیکن رسول اللہ عليه وسلم کے اس فرمان 
کی بنا پر قیاس چھوڑ کر استحسان پر عمل کیا جاتا ے ۔ 


فلیسلم ۲ کٹل کرنا چاھے؛ اسکو چاھے کہ 
مسعلوسم ووزںنںمعلوم پیمانھ وزن اور مدت متعین 
1ے شی کر کے کر لے ؛ 

ار ظا 2 اھ اضاء کالہ 


.۔ کتب حدیث 


ب۲۰۳۴ 


مثلا قیمت طے کر کے جوتا بناے کا آرڈر دیا اور اس کی 
ناپ بھی دیدی ٴ قیاس ظاعر کے مطابق یه معامله درست لهة ھونا 
چاہئے “ کیونکه جوتا بعد میں تیار ھوگا- معامله کے وقت وہ 
موجود نہیں ےہ - لیکن لوگوں کے عمل در آمد کی بنا پر گویا 
اجماع ہو گیا ہے کہ یه معامله جائز ےہ اس لے قیاس چھوڑ 
"گر انتغیان سر عیان ھو کات 


)۳( قیاس ظاھر کے مقابلہه ہیں 07 ضر ور 6ای تالق 


مثلرٌ برتن جب ناپاک هو جاۓ تو اس کے پاک کرتے کی 
کوئی صورت نە ہونی چاہئے؟ٴ کیونکہ وہ نچوڑے نہیں جا سکتے 
اور قیاسی قاعدہ کے مطابق نجاست نکالنے کے لئے نچوڑنا ضروری 
ے؛ لیکن ضرورة اور حرج کے دفیعه کی بنا پر قیاس چھوڑ دیا 
جاۓ گا اور استحسان پر عمل کر کے دھہوۓ کے بعد ان کی پای 
کا حکم لکایا جاۓ گا اسی طرح اگر ئنواں اور حوض جب ناپاک 
هو جائیں تو ان کے پاقیق کی کوئی صورت نہ ہونی چاھئے “ 
کیونکه ان میں نجاست کا اثر بہر حال باق رھتا ے ؛ لیکن ضرورت 
کی بنا پر قیاس چھوڑ کر استحسان پر عمل کر کے ان کی پای کا 
حکم دیا گیا ۔ 

(م) قیاس ظاھر کے مقاباه میں قیاس خفی ى مثال : 

مشلاٌ جن جانوروں کا گوشت حرام ے ان کا جھوٹا بھی حرام 
ےے ؛ کیونکہ جھوےۓے کے لعاب کا اثر ھوتا ے ء اس اصول ي بنا 
پر پنجہ ہے شکار کرئۓے والے پرندوں کا جھوٹا حرام ھونا چاہئے ء 
کیولکہ ان کا گوشت حرام ھے ؛ لیکن قیاس خفی یہ ےہ کھ 
پرندے چونچ ہے کھاے پیتے ہیں ء چونچ ہڈی وق ہے ء جو 
زندہ مردہ سب کی پاک ے ؛ کھاۓ پینے وقت یە پاک (چونچ) 


۴۳ ۳؟۲ 


دوسری پاک چیز ہے مل جاتی ے جس میں ناپای کی کوئی آھیزش 
نہیں بے ء بخلاف درندوں کے جھوۓ کے که وہ زبان سے کھاے 
پیتے ھیں ء اور زبان پرنجس لعاب هوتا ے جو حرام گوشت سے 
بنا عے ء یہ نجس لعاب پا اک چیز ہے ملے گا تو لازمی طور سے اس 
کو ناپا ئک بنا ديیگػاء اس بنا پر پرندہ کو درنده پر قیاس کرنا 
صحیح نہ ھوگا ء اور قیاس ظاھر چھوڑ کر استحسان (قیاس خفی) 
پر عمل کیا جاۓ کا ؛ 


استحسان کی چار قسمں 


گزشتهہ تفصیلات کے مطابق فقہاء کے نزدیک استحسانکی چار 
قسمیں ہیں (م) استحسان سنت (م) استحسان اجماع (م) استەسان 
ضرورت (م) استحسان قیاسی ۔ استحسان کی پہلی اور دوسری قسم 
میں (که قیاس ظاھر کے مقابله میں نص يااجماع ھوتا ے) کسی 
قسم کا اشتباہ نہیں ے قاعدہ کے مطابق لازمی طور سے ان میں قیاس 
چوڑ دیا جاۓ گا اور دونوں پر عمل کرنا ضروری ھوگاء دوسری 
اور تیسری قسم کی تفصیل يیە ےہ 

(م) استحسان ضرورت ۔ 

قیاسی مسائل اگرچہ ایک ھی جنس کے اور ایک ھی مشت رک 
بئیاد (علت) پر ھوے ہیں ایکن بسا اوقات مخصوص حالات 
و مواقع ى بنا پر نتائج اور رد عمل کے لحاظ ہے وہ یکسیاں مفید 
اور مصلحت و ضرورت کے حامل نہیں ھوے ہیں نیز ان یر عمل 
کرے ہے کہیں دشواری پیدا ھویق ے اور کہیں وہ ضرررساں 
اور غیں مشصلاتھ تظ لے ىہ ایس عالت ہو الرا عکیت 
کے مطابق فطری طور پر انھیں چھوڑۓ کی ضرورت ہوی ے ؛ اور 
حصول مصلحت کی خاطر دوسری راہ اختیار کرنی پڑی ے : فقہاء 


۲۴۵ 


ے استحسان ضرورت کا حکیمانہ طریقة ایسے ھی مواقع کے لئۓےوضع 
کیا ری ء 
مگر ية ظاھر ےھ کہ ان مواقع میں ان ھی ضرورتوں ؛ 
مصاحتوں اور دفع مضرت کا لحاظ ہوگا ؛ جو الیل حکمت کے موانق 
هونگی اور شارع ۓ قانون سازی میں انھیں امونہی کا پیمانه بنایا 
ھماری خود ساخته ضرورت ومصالح اس میں شامل نە ھونگی ء ذیل 
میں فقہاء کی بیان کردہ مصالمح کی تعرنف اور تقسیم بیان کی جاتی 
ےے تا کهە اصل حقیقت اور واقعی ضرورت کے سمھجنے میں دشواری 
نە ھو ۔ تعریف یہ ےہ 
مسابیرجع الی قیيام حیاة الانسان مصالح وه ہیں جن کا تعلق 
وتمام عیشہ وذیله مساتقتضیه حیات انسائی کے قیام اور اس 
اوصاقه الشیوانیية والعقلیة کى تکمیل سے ہو اور جن کے 
علیى الا طلاق ! ذریعه انسان اپنی شہوانی و 
عقلی اوصاف گے فطری تقاصوں 
کو پورا کرے ؛ 
بنیادی حیثیت ے ان مصالح کی تین قسمیں ہیں - 
مصالح کی تین قسمس 
() مصالح ضروریه (م) مصالح حاجیته اور (م) مصالحء؛ تحسینید 
ان کے علاوہە کجھ ضرورتیں اور مصلحیی ایسی بھی ھی ء حو ان 
میں ہے ھر ایک کی تکمیل کرنے وا ی ھیں ؛ اس طرح ان کی چھ 
قسعیں بن جاتیق ہیں ء (م) مکملات ضروریه (ین) مکملات حاجیتہ 
اور (ہ) مکملات تحسیبنید ء ان میں سے ھر ایک کی ترتیب اور 
تفصیل درج ذیلٛتے ؛ 


مسطومایضویے سے سس شون پ ہے موہ ٭٭وات حیسم لہ 


۳م؟ 


(ر) مصالاح ضروريه٭ وه ہیں جو کلیات خمسه (ہ۔دیين 
نفسں م۔عقل س۔ نسل م×۔اور یج ۔مال) ک 
حفاظت کے لئے مقرر ہیں ء یه کلیات ایسی ہیں جن پر 
انسان کا اپنی اصلی پوزیشن میں قیام و بقاء موقوف 
ے ؛ اور پھر اس کے واسطه سے صالح معاشرہ کے 
وجود کے لئے بھی وہ ناکزیر ھیں ء یہی وحہ ے که 
ھر زمانه کی شریعتوں ےۓے ان کی حفاظت ی ے اور 
ھر دور کے قانون نے ان کا احترام اپنا فرض منصبی 
سمجھا ے ۔ 


:. الیٰ سک نت کے مطابق ان کی حفاظت کا جس طرح انتظام کن 
لے اروا کا نے سر ھی کان وت ساوت 
چنا۔ مثالی یه ھی ۰ 


() حفاظت دین کی خاطر عبادات مقرر ھہوئلں کہ ان کے 
بغیر دین کی تشکیل نہیں ھوتقی ؛ تبلیغ و جہاد فرض 
کیا گیا کہ ان پر ذین کا قیام موتوف ےا 

)۲( حفاظت نفس کے لئے قصاص مقرر ھوا 


(+) حفاظت عقل کے لئے نشه آور چیزوں کے استعمال کے 
والے کے لئے سزا مقرر ہوئی 
(م) حفاظت نسل کی خاطر نکاح کے احکام مقرر ھوۓ اور 


سی مد ہہ سم سو مہ .تحت جح ےسا وا ااااھااٹھیھینزننفییینٹہنگپفھا 
یہ ہس ےحمی مہ 





راقم الحروف یی کتاب ”عروج وزوال کا ایٰ نظام “ میں ملے : 


۳۳2 


2 کات جال کا غائی سرف عرہ کی سای رز 
ھوئیں ء ان کے علاوہ بہت سے احکام مز کورہ بالا 
ضروریات کی تکمیق کے واعطر: :مقر کی گئے مین 
مثلا کھاۓ پینے ء رھنے سہنے سے متعلق احکام اور ان 
چیزوں سے متعلق احکام و سزائیں جو حرام و منہیات 
کہ ارتکاب کا سبب بنتی نہیں ء ان سب کا تعلق نفس 
سیات وغیرہ سے متعلق احکام حفاظت نسل ومال اور 
دین وغیرہ ہے تعلق رکھتے ہیں - 
موقوف نہیں ے ء مگر ان کے ذریعه زندگی خوشگوار 
بنتی ے ؛ مضرت کا دفعيهة ھوتا عے مشقتوں ؛ کلفتوں 
سے نحات ماتی ھی ؛ اور زندی کی تمام ان پر خطر 
راهوں پر قابو حاصل هھوتا ھی جنرر قابو پاے بغیر نه 
صالحه پیدا ھوىیی ے ؛ 

معاملات ؛ مثلا خریدو فروخت شر کت بائی اور کرایهھ وغیرہ کے 
احکام مقرر ھوے ہیں ء اور پھر ان مصالح کو مکمل بناے کے 

(م) مصالح تحسینیہ وہ ھیں جن پر نفس ندگ کا قیام وبقاء تو 
موقوف نہیں سے ؛ لیکن انسان کو دائرۂ انسانیت و 
شرافت میں رھنے کیلئے ان کے بغیر چارہ نہیں ے ء 
منلا عمدہه اخلاق ؛ء اچھی عادتی عا لی ظرق اور بلند 


۲۴,۸ 


اس سلسله میں اخلاقی اصول و ضوابط مقرر کئے گئے ھی ؛ 
تلتین و ترغیب کے ذریعہ ان پر کار بند هوۓ کی تاکید کی گئی 
ىے ؛ انکے علاوہ تعلیم وگفتگو ء کھااۓ پینے کے آداب ؛ معاشی 
اور معاشرئی زندگی میں اعتدال و توازن پیدا کرے ک احکام کا 
تعلق ان ھی مصالح ہے ء اسی طرح ان کے حصول کی راہ میں 
جو چیزیں رکاوٹ بن سکتی یا کسی طرح بھی اثر انداز هو سکتی 
تھیں ء ان سب پر پابندی لگائی گئی مثلدٌ گندی اور ناپاک چیزوں 
0 امتعمال سے روکا گیا اور پاکیزہ چیزوں سے استعمال کا حکم دیا 
گیا ے ہ کیونکە اخلاقی زندگی بڑی حد تک ان ہے متاثر ہوتی ے؛ 
نیز صدقه و خیرات کے استعمال سے متعلق احکام عفوو در گزر کی 
ترغیب ء لین دین میں نرمی و سہوات وغیرہ کا تعلق اسی قسم ہے 
مصالح کے حصول اور :فع مضرت ہے ہے ے ! 


اصول !”۶ استحسان ؟“' کا استعمال زیاده تر تیسرے درحہ کے 
مصالح میں کیا گیا عے اسی وجہ سے اکثر و بیشتر استحسانی 
سائن کاقتلق امس ہے سان ےپ 


فقہاء کے مقرر کردہ تقدیم و تاخیر کے اصول 


فقہاء ے مصالح کے تقدیم و تاخیر کے لحاظ سے بھی درے 
اور صتے فائم 5ت ھیں اور بنیادی ثییت ے تقدیم و تاخیر میں 
وہ مصلحت اور ضرورت کی قوت کا اعتبار کرتے ھی ء چنانچه ان 
کے نذدیک مصالح ضروریه حاجتیه پر مقدم ھوں کے اور حاجتيه ؛ 
تحسیليه پر مقدم ھوں کے ء پھر ھر ایک کے مکملات کو دوسرے 
کے مکملات پر فوقیت حاصل ھوکی 2 


مض مورسو یں الد 
ا ا یا اکا رہہ اہ ںا 


ہےٛ۔شرع مسلم الثیِوتص معن ۔ م ایضاص ہہ 


۲6۴۰۹ 


بعض فقہاء کی راۓ عے کہ مکملات ضروریه کو نفس حاجیه 
پر تقدم ہوگاء اسی طرح مکملات حاجیه کو نفس تحسیليه پر فوقیت 
ھوگی 1 لیکن یه اختلاف زیادہ اہم نہیں ےہ ء موقع ومحل کے لحاظ 
سے آسانی کے ساتھ اس کا فیصله ہو سکتا ے ‏ 

پھر ضرور یه مقدم حفظ دین “پھر حفظ نفس' پھر حفظ نسب ؛ 
پھر حفظ عقل , پھر حفظ مال ے؛“ ایک راۓ یه بھی ہے که 
بعد کے چار دن حفاظت دین پر مقدم ہوں گے ؛ کیونکہ ان کا 
تعاق زیادہ تر انسان کے حق ہے عے اور دین کا زیادہ تر تعلق 
اللہ تعالی کے حق سے عے ؛ اور احکام میں انسان کا حق اللہ کے 
حق پر مقدم ھوتا ے ؛ مثلاٌ قصاص ؛ ارتداد کی سزا پر مقدم ے؟ 
حفاظت مال کی غرض ہے کبھی جمعه اور جماعت کے ترک کیک 
اجازت مل جاق سے ؛ چارآے کے برابر نقصان کی صورت میں 
نماز قطم کرنا جائز ھوتا ے ؛“ ان وجوہ کی بنا پر 
قد کان‌الاحسسن تقدیم هد بعد کے چاروں تقدیم دین پر 
الارمصل لہس ای سح یو ان ےت 

مگر محققین فقہا ےۓے ان سب کے جوابات دیے یں اور دین 
کی تقدیم کو برقرار رکھا ےے ؛ اور صیحح یہ ہے کہ یه اختلاق 
معامله بھی بای حد تک موقع اور محل کے تابع ھی اور اسی لحاظ 
سے اماق کے سا ار سا گا ےا سا سے 


ھر 


یہاں یه بات واضع کر دینا ضروری ے کہ مصاحتو مضرت 
اضاق چیزیں یں ٴ“ ایک ھی چیز ایک لحاظ ے مفید ہو سکتی ےہ 
۔التقریر والتجیر ص روم .ٍ۔ایضا -- 


ےب 


۲۵۰ 


اور دوسرے لحاظ ے مضر بن سکتی ھھ ۔ کبھی یه دونوں 
حیشمتیں برابر ھوتی ہیں - اور کبھی ان میں فرق ہوتا ہے ' 
شارع نۓ احکام کے تقرر میں غلبه کا لحاظ کیا ہے ؛ یعنی کسی 
اس کو اس بنا پر جائز قرار دیا کہ اس میں نفع کا پہلو غالب 
تھا “ اور منع اس بنا پر کیا کە ضرر و نقصان کا پہلو غالب تھا ' 
چنا چہ فقہا یق تصرمح ہے ۔ 


لیس فق الدنیا مسصلحة دنیا میں کوئی مصلحت و 
مسحضة ولا مفسدة مضرت خالص نہیں ہو ' اسی 
مسمحە٦صضصة‏ والمتضصسود بنا پر شارع ے ان کے خغليهة 
للشارع مساغلب مٹنھا! کو مقصود بنایا ے 


البته احکام کی تعمیل میں یه ضروری نہیں عے؟“ کہ ہم 
ان مصالح کی حقیقت ہے واتف بھی ھوں یا وہ ھماری خواھشات اور 
قکر و نظر ے موافقت کرےۓے ھوں ؛ شارع ے ھماری دینی و 
دنیوی فلاح اور ھمارے نفم و نقصان کو سمجھکر جو احکام _ 
(مامورات و منہیات) مقرر آرے ھی ؛ ان ى تعمیل ھمارعے لئے 
ضصروری ےے ۔ 


استحسان ضرورت کی مثالیں 
استحسان ضرورت 1ج چند مثالں یه ھی ٭ 


(ر) الہول شریعت کا قانون ے که اکر اماندار (اسین) 
سے مال امانت تلف هو جاۓٗ اور اس میں اس کوتاھی 
کو دخل نە هو تو امین کو تاوان نە دینا پڑے کا 


ہے مہ سای ود خر ما سمسیہتہ دہ مہڈسپلصدہ ہسے اسب ہھسلسیوسسمس چھووولم پہلےوجم یپ مہم ہے پجملہ جم جھں نے پپایھے لے نمی سضممت سے سیک سہرممرمم یا سم جا سم اہ عیسوت لیر سی لیو 


“٦‏ الەوانقات ج ٣۳ض‏ ٌج؟ 


۲۵ 


'یہی حکم ھر اس صورت میں ھوکا جہاں؛ امانت کی شکل 
پائی جاۓ گی ۔ مثلٌ شرکت میں کاروبار کرے والوں 
میں کسی کے عاتھ ے ای ضائع هو جاے یا اپنے 
خاص ملازم ے مال لف ھو حاۓے یا کوئی چیز 
مستعار ‏ ی یی عو اور مسہتعیر (عاریة ہے جانیوالا) سے 
ضاٴم ھو جاے تو ان سب عورتوں ہی تادان ئه 
دینا پڑے کا ؛ بشرطیکه حفاظت میں کوئی' کوتاھی ان 
کی جانب سے نہ ہوئی ہو اور ضائم هوے میں ان کے 
کسی فعل کو دخل نە ہو 
لیکن اس حکم ے وہ پیشه ور سنثنیل ھوں کے جو کسی 
ایک شخص کے لئے مخصوص نہیں ہوے ہیں بلک بہت سے 
لوگوں کا کام کرے ہیں ؛ مثلً دھوںى ؛ رنگریز؟؛ درزی اور 
نان بائی وغیرہ ؛ ایسے لوگوں کے ہاتھ سے مال تلف ہو جاےۓے کی 
صورت میں انہی تادان دینا پا ہے کا اس میں ضرورت و مصلحت 
یه ے کہ اگر ان سے تادان نه لیا جاۓ گا تو حرص و صمع میں 
لوگوں کا مال جمع کرتے ریں کے اور مدتوں واپس کرے کا نام 
نە لیں گے ؛“ جس سے مالک کو زحمت ھوی اور کبھی مال ناکارہ ؛ 
خراب اور ضائع بھی ہو جاۓ گا ۔ 
البتہ اگر کسی ادسی .وجہ سے مال تلف ہو جاۓ جو ان کے 
بس ہے باھر ھے ؛ مثلا آگ لگ جائے یا اور کوئی عمومی تباھی 
کى صورت پیش آجاۓ تو ان سے تادان نہ لیا جاۓ گا - 
(ہ+) جو چیزیں اپ تول کر بیچی اور خریدی جاتیق ھیں 
وہ سود والی اشیاٴ میں شمار ھہوتی ہیں ٴ“ جب ایسی 
چیریں کسی کو قرض دیجائیں یا جنس کے عوض میں 
بیچ جائیں تو برابر سرابر ھونا ضروری ے ورنه کمی 


۲۵۲۳ 


بیشی میں سود لازم آ جاۓ گا؟؛ لیکن اس حکم بے 
روٹی کے لین دین کی یە صورت مسٹشثنول ے کہ کوئی 
شخص دو روٹی قرض لے اور وہ ایک ایک چھٹانک کی 
ھوں ؛“ مگر وہ خود ڈیڑھ ڈیڑھ چھٹانک کی روٹی واپس 
کرے تو اس کمی بیشی میں سود نہ ہوگا؟“ اس میں 
ا ا ا ا ا و سض 
اس قسم کا لین دین چلتا رھتا ےے “ اور ایسی معمولی 
باتوں میں احتیاط سے دشواری پیدا ہوق ے ؛ اگر 
اس قسم کی چیزوں پر بھی بندش لگا دی جاےۓ تو 
لوگوں کو چند در چند دشواریاں پیش آئیں گی اور ان 
کی ضرورتیں نه پوری ہو سکیں گی ؛“ اس حکم میں 
وہ تمام چیزیں داخل ہیں جو عام طور پر لوگوں میں 
رایح ہیں “ اور ان میں احتیاط کرے سے مختاف قسم 
کی تکالیف کا ساسنا کرنا پڑتا ے ہ 
غرض اس طرح فقہاے احناف نۓ '' استحسان “ سے کام لے 
کر افقه اسلامی کی بڑی قیمتی خدمت انجام دی سے اور اپنے زمانه 
کی تمدنی تا اور ملکی و سلی مصاح کے ساتي فقه اسلامی کو 
مع اشک نایا ری“ اممایه کہ "کسی سلال کو عرام یا حراء سا 
700 


ضرورت و مصلحت کی بنا پر منوعات کے مباح 
ہونۓ کی حد 

لیکن بعض ضرورتیں اور مصلحتیں ایسی بھی ھیں جن میں 
ممنوعات تک مہاح ہو جافی ہیں ٴ ان کے لئے فقہاٴ ے یه قواعد 


مقرر کے ہیں : 


۲۳ 


الضروراٹ تبیحالمخطورات ضرورتیں منوعات کو بباح بنا 
لاضر رولا ضرار دیتی ھیں نە خود نقصان مہٰں 
پڑنا چاہئے اور نہ دوسرے کو : 


نمعصان می ڈالنا چاھئے ۲ 


ایىضرر یزال ضرر دور کیا جاۓے 
الیشرر لاس ال الا ھمرر ایک ضرر کو دوسرے ضرر ہے 
ذریعة لە دور کیا جاے 


اكتيه 0 اتی ات یہی مثاَكش سو اتی طال :ےب 


یه مذکورہ وسعت اسی قدر ۓے جس قدر ضرورت ھوکی ؛ اس 
سے زیادہ کی اجازت نہیں تھے مثلا دائی اور طبیب وغیرہ اسی حد 
تک ''ستر “ کے معامله میں مستثنول ہیں ؛ جس حد تک علاج 
وغیرہ کے لئے ضرورت هو - ضرورت کی صورتوں کے لئے فقہا ے 
یه قاعدہ مقرر کیا ے ؛ 
النلالت بالغرورةیيیتندر ہجو کسی ضرورت ق بنا پر 
ہنٹلر الضورة ثابت هو تو ضرورت ھیی متدار 

۱ سے زیادہ ہھوکا ؛ 

اسی طرح جو احکام ضرورت و مصلحت يٌ بنا پر ھوں کے ؟ 

حالات و زمانه کی تبدیلی ہے جب ضرورت و مصاحت کی بدل جائۓے 


گی تو وہ احکام بھی بدل جائیں گے ؛“ جیساکە علامه ابن عابدین 


کہتے ھیں ‏ 





ہی مھ مہیم سمستی اتا وو و سے مال وا سے یم چو ےس سے چو جمیچتھمےہ وہہ 


>١‏ شرح سیر کبیر ص. سم 


۲۳ 


بہت ہے مسائل ایسے ہیں جن کے بارے میں زمانہ کے 
حالات و مصالح کے پیش نظر حکم بیان کیا گیا تھا ؛ لیکن بعد 
میں نه وہ اھل زمانه رھتے ھیں اور نهە وہ حالاتو مصالح ھی 
باقق رھتے ہیں - ایسی صورت میں حالات و مصالح کی تبدیلی ہے 
احکام میں تبدیلی لازمی بنجاتق ےے ؛“ کیوئکہ اگر تبدیلی نە ک 
جاۓ تو لوگ مشقتوں اور مضرتوں میں مبتلا هو جائیں اور اس 
طرح الہول یا حکمت کی خلاف ورزی لازم آئیگی ؟“ جو حصول 
منفعت اور دقع مضزت پر مبنی ہے ۔ 

فقه کی کتابوں میں بہت ے مسائل ایسے یں جن میں فقہاء 
کہ اختلاف ىی بڑی وجہ ان ھی مصالح و ضروریات کی تبدیلی ے۔ 

ضرورت و مصلاحت کی تعیین میں علامه شو کافی کا یه 
اصول سامنے رے تو زیادہ اچھا ے ‏ 
وان المصالح انما مصالح کا اعتبار شارع گی وضع 
اعتہرت من حیث وضع کی حیثیت سے ھوگا' متف کک 
الشارع لامن حصمسث ادرک سمجی بوجھ کے مطابق نہ ھوکا ۔ 
الہللف 

علامه شاطبی کا بیان بھی اس سلسله میں نہایت اہم ے ؛ 
چنا چە وہ کہتے ہیں ء: 
المراد بالصالح والسفاسد مصالح اور مفاسد ہے مراد یه 
سا 'کایت ‏ گیدلنیکے یق که وه شارع کی نظر میں 
نظلر الشرع لا سا کان مصالح و مفاسد ھوں ' اشخاص 
ملانمسا او سنافرالطبع! کی طبعت کے مناسب اور غیر 

مناسب هوۓ کا اعتبار نہیں ے؛ 


00 ا ا ات ا 0اا ات ش._... ...ا بد لوا وق ٹا 0او ا روا0000000060 0000ا شی 


اہ الموالقات ج می مم 


۲۵ 
استحسان قباسی کی تفصیل 

(م) استحسان قیاسی کبھی ظاھری اور متبادر قیاس کی رو 
سے مسئله کا ایک حکم ھوتا ے ؛ لیکن اس پر عمل 
کرے سے تنگی و دشواری پیش آتی ہے ؛ یا ضرر رسان 
ثابت ھوتا ے ؛“ ایسی صورت میں اور زیادہ گہرائی 
سے دقیق اور باریک پہلو نکالا جاتا ے ؛ اور اس پہلو 
کو مدار بنا کر ظاھری قیاس کے خلاف حکم دیا حاتا 
ےے “ فقہا کی اصطلاح میں قیاس خفی اسی کا نام عے؛ 
چونکە اس میں دو قیاس کا تعارض هھوتا ہے اور معقول 
دلیل کی بنا پر ان میں سے ایک کو ترجیح دیجاتی ے؛ 

اس بنا پر اس کو استحسان کہتے ہیں - 


فقہا“ کے نزدیک اصل اعتبار دلیل (علت) کے اثر کی قوت 
اور صحت کا سے ؛ ظہور اور خفا:؛ ا نہس ےہ ؛ اس وحه سے 
استحسانی (ترجیحی) صورت وھہیں بن سکے گی “ جہاں خفی دلیل 
اپنے اثر کے لحاظ سے ظاھری دلیل (قیاس جلی) کے مقابله میں زیادہ 
محیح اور قوی هھوگی ؛ اور اگر ایسا نه ھوا بلکہ ظاھری دلیل 
ھی خفی کے مقابله میں اثر کے لحاظ سے زیادہ صحیح اور قوی 
ثابت ھوگی تو پھر قیاس ھی کو ترجیح حاصل ھہوگی ؛ ایسے موقع 
رر نا فعیات ٢‏ اتال سض گتا کی یھ ہے موتا بے 


حب قیاس اور استحسان کا مقاباه دلیل کی قوت کے اعتبار ہے 
هو تو اس کی چار قسمیں بنتی ہیں : 

(ك) قیاس اور استحسان دونوں قوی ھوں (مہ) دونوں 
ضعیف ھوں (م) قیاس قوی اور استحسان ضعیف ھو (م) 
استحسان قوی ہو اور قیاس ضعیف هو ؛“ |ن صورتوں میں ترجیح 


۲ 


اسی کو حاصل ہوگی جس میں قوت پائی جاۓ گی ٴ“ چنانیہ صرف 
چوتھی صورت میں قاعدہ کے مطابق استحسان کو ترجیح هو ' 
اس کی مثال پرندہ کے جھوئۓ کی اوہر گذر چکی ے ؛ فقہ ک 
کتابوں میں عموعاً یه عبارت آتی ے ۔ 





اكَافا: نیدینا لاہسے ان ھم ے قیاس چھوڑ دیا اور 
قيے تا الْقہاس استحسان اختیار کیا ۔ 


اس سے زیادہ تر یہی چوتھی صورت مراد ہوق ےہ کھ 
استحسان کا اثر قوی اور قیاس کا ضعیف ہوے کی وجہ ہے قیاس 
چھوڑ کر استحسان پر عمل کیا جاتا ھے ؛ باق مذکورہ تین 
صورتوں میں پہلی اور تیسری صورت میں وجه ترجیح نکال کر 
قیاس کو ترجیح ہوگی اور دوسری میں ممکن ہے ضعیف کی وجه سے 
دونوں کا اعتبار نہ کیا جاۓ اور یه بھی هو سکتا ے کہ قرائن کی 
وجه سے کسی ایک کے لۓ ترجیحی صورت پیدا کر لی جاۓ ؛ 


اس اور تا ت کا فالا ول کی جع ے۔ آفھار 
سے ہو تو اسقی بھی چار قسمیں ھیں ٴ 


(ر) استحسان اور قیاس دونوں سے ظاھر و باطن صحیح 
ھوؤں (م) دونوں کے ظاہر و بامان فاسد هھوں ؟“ (سم) قیاس کا 
ظاعر فاسد ھو اور استحسان کا باطن صحیح هو (م) استحسان کا 
باطن فاسد هو اور قیاس کا ظاہر صحیح هو ٴ 


قیاس کی چار قسموں کو استحسان کی چار قسموں ہے ضرب 
دینے ہے سوله قسميں بنتی ہیں لیکن جس قیاس کا ظاہر و باطن 
دونوں صحیح ہو اس کو استحسان کی تمام صورتوں (صحت کے 
لحاظ ہے) پر ترجیح حاصل ہوکی اور جس قیاس کا ظاھر و باطن 


ے۲۵ 


فاسد ھو وہ قبول نہ ہوگا - اسی طرح جس استحسان کا ظاہر و باطٰن 
صحیح هو اس کو اس قیاس پر ترجیح ہوکگی ؛“ جس کا ظاھر صحیح 
اور باطن فاسد ھو يا ظاھر فاسد اور باطن صحیح هو اور جس 
اسحتسان کا ظاہر و باطن دونوں فاسد ھوں وہ مردود ھوکا- اس 
کے بعد تعارض کی صرف چار صورتیں باق رھہتی ہیں 


ظاھر فاسد اور باطن صحیح )۲( استحسان کا ظااھر فاسد اور باطن 
می اور قیاس ک5 باطن فاسد اور ظا ھر مجیع )+( استحسان کا ظاھر 
صحیح اور باطن فاسد اور قیاس کا ظاھر صحیح اور باطن فاسد (م) 
استحسان کا باطن صحیح و ظاھر فاسد اور قیاس کا باطن صحبح و 
ظاھر فاسد صرف دوسری صورت میس استحسان کو تر جیح حاصلی 
هوگی |ور بقیه تین صورتوں میں قیاس ھی کو ترجیح دیجائیی - 


: ا سے 
استحسان فباسی فی مثالیں 
استحسان قیاسی ي مثالیں یەہ هہیں ' 


(ج) ایک شخص کسی کے پاس امانت رکھکر کہیں چلا 
ا دوسرا شخص آکر کہتاے کہ میں اس کا 
وکیل ھوں مجھے امانت واپس دیدو ؛ امین (جس کے 
پاس امانت ے) بھی یقین کر لیتا ہے که واقعی یه 
شخص اس کا وکیل ےے ؛ ایسی صورت میں قیاس کا 
تقاضا۶؛ ے که وہ امانت وکیل کے حوالہے کر دے ' 
جس طرح قرض کی صورت میں جب کوئی شخص اپنے 
کو وصولىی کا وکیل بتاۓ اور مقروض اس کی تصدیق 
کرے تو قرض وکیل کے حوالہ کر دیا جاتا ھے ' 
لیکن استحسان کا تقاضہ ۓکه بە امانت وکیل کے حواله 


٣۳یہ‎ 


نہ کی جاۓ “ ان دونوں صورتوں میں باریک فرق ے 
وہ يہ که جس کی امانت ے؛ اس کا حق امانت کی ذات 
سے وابستهة ےے ' اس بنا پر بعینه امانت کا واپس کرنا 
ضروری عے ؛ اس کے بدله میں کسی دوسری شی کے 
دینے ہے ایک ایسی چیز کی واپسی لازم آے کی جس سے 
اس کا حق وابسته نهە تھا ہ 
بخلاف قرض کے کە قرض دینے والے کا حق بعینه اس رقم 
سے وابستھه نہیں ھوتا جو قرض میں دیگئی ےہ ؛ بلکهە اس حق کا 
محل مقروض کی ذمه داری ے ؛ اس لئے جس رقم ہے بھی مقروض 
قرض ادا کرے کا قرض دینے والے حق اس ہے وابستهہ ھو 
جائیکا اور ادا کرنا صحیح ھوکا - 


فرض کیجئے مذکورہ صورت میں اگر اصل شخص یعنی قرض 
خواہ آ کر یه کہدے کہ میں ۓ اس کو وکیل بنایا ھی نە تھا؛ 
اس لئے میرا مال بدستور تمہارے ذمه ےے'ٴ تو ایسی صورت میں 
مقتروض کو تادان دینا پڑے کا ؛“ کیونکھ اس نے خود ھی و کیل 
کی تصدیق کی ے ' اور تصدیق کے بعد مال واپس کیاے؟“ قرض 
کی صورت میں تو تادان کی بات بن جائے ػی ؛ لیکن امانت میں 
اس کا حق تاوان (جو امانت وا ی شی کے بدله میں ديا جا رھا ے) 
ہے وابستہ ھونا لازم آے گا ٴ حالانکه يیە حق نفس امانت سےوابستہ 
تھا نہ کہ اس کے بدله ہے غرض اس طرح ایک ایسی دشواری و 
پیچیدگی پیدا ہوتیق ے کہ اس پر قابو پانا مشکل ےھ ؛ اس بنا پر 
قیاس چھوڑ کر استحسان کا طریقه اختیار کیا جائیگا؟“ اور امانت 
وکیل کے حوالہ نہ کی جاے کی ۔ 


(ہ+) قرضخواہ کے پاس قرض کی ضمانت کا مال رهھن رکھا 
ھوا ے؟“ قرض خواہ ۓ قرض معاف کر دیا ؛“ لیکن 


؟‌٥٣‎ 


رھن کا مال ابھی نہیں واپس کیا تھا کہ اس کے پاس 
سے تلف هو گیا ایسی صورت میں قیاس کا تقاضہ یہ ۓے 
که قرضخواہ اس کا تادان دے ؛“ جس طرح قرضدار 
ے قرض ادا کر ديا اور رھن کا مال ابھی نہیں لے 
گیا تھا که وە مال قرضخواء کے پاس تاف ہو گیا ؛ 
تو اس کے تاوان میں قرض کی ادا کی هھوئی رقم قرضدار 
واپس لے لیکا اور رہن کا تلف شدہ مال اصل قرضہ کے 
بدلے میں هو جاے کا (جبکه برابر ھوں) لیکن معاق 
یىی صورت میں تاوان نە دینا پڑے گا کیونکەہ ایسا 
کرۓ میں قرضخواہ کا دوھرا نقصان ے کہ اس نےۓ 
قرضصض بھی معاف کیا اور تاوان بھی اس کے ذمه واحب 
ھؤا ' اور قرضدارکا دوھرا فائدہ ہے کہ قرض بھی معاف 
هو یا اور مال کا تاوان بھی مل گیا - بخلاف ادائیگی 
یىی صورت کے که اگر تاوان نە دلایا جاۓ تو قرضدار کا 
سراسر نقصان ھوگا ۔ کہ اس نے قرض بھی ادا کیا اور 
رھن رکھا ھوا مال بھی تلف ھوا ٴ“ ایسی صورت میں 
قرض خواہ فائدہ میں رےے گا کھ اپنا حق تو وصول کر 
لیا اور حو مال تلف ھوا وه دسرے کا تھا ؛ 


اس نقصان سے بچاۓ کے لئے فقہاءٴ ۓ استحسان کا طریقه اختیار 

کیا ہے ؛ اور معافی ی صورت میں تلف شدہ مال کو '' امانت ““ 

قرار ديا ےے “ مال ضمانت نہیں سمجها ےے “ اور امانت کے لۓ 

یه قانون ے کہ اگر حفاظت میں کوتاھی کے بغیر تلف ہو جاے 
تو اس کا تاوان نه دینا پڑے کا ۔ 

حاصل یه کە فقہاٴ قیاس جلی کی طرح قیاس خفی (استحسان) 

سے بھی مسائل کا استنباےا کرے هھیں اور اس کو قیاس ھی کی 


۲۰۹٠ 


ایک قسم کہتے ہیں “ جس ارح جلی میں اشتراک علت کی بٹا پر 
ایک حکم دوسرے پر لگاۓ ہیں ۶“ اسی طرح استحسان میں دقیز 
اور باریک بات جو علت بنتی ےہ , اسکر اشتراک کی صورت میر 
ایک حکم دوسرے پر ثابت کرے ہیں - 


استحسان کی حالفت اصول و ضوابظ کی رعاب“ 
نہ کرےۓ کیوجھ سے ے 


فقہاۓ احناف ۓ بالخصوص اصول استحسان سے بہت کام 
لیا ہے اور اس کے ذریعه فقه کی بڑی مفید خدمت انجام دی سے ' 
جس سے انق دقیقه رسی اور نکته سنجی کا پورا ثبوت ملتا ھہ ؟؛ 
حنابله ےۓے بھی اس اصول کے ذریعه مسائل کا استیباط کیا ے ۔ 
امام مالکرح ے اصول استحسان کو تھوڑے سے فرق کے ساتھ 
استعمال کیا ے ۔ مثلاٌ قیاس کے مقابل جب عرف غالب آ جاۓ 
یا کوئی ترجیح دینے وا ی مصلحت پائی جائے ۔- یا قیاس عمل 
کرےۓ سے نقصان ھوتا هو ٴ اور مسشقت اور دشواری پش ھو 
تو ان سب صورتوں میں امام مالک کے رو َ۰ چھوڑ دیا 
جاۓ کا اور استحسان پر عمل ھوکا ‏ البته امام شا یىی کیجانب یه 


7 ]سس 


کے ہو[ 


بات منسوب ے کھ انہوں ے اس اصول پر سخت تکیر ی 
اور ییہاں تک فرمایا ے کەا 


من استحسن فقد شرع ایكؾ جس ے استحسان ہے کام لیا 

وضع شرعا جدید' اس نے نئی شریعت بٹائی ؛ 
ایک طرف امام شافعیرد کے یه الفاظ ھی۔ مکر دوسری طرف 

اوہر ذ کر کے ہوۓ استحسان کے مفہوم سے مان 2 ھا 


8 منہاجالاصول برحاشیدالتقریر والنضیر ۲۹٢٣‏ ایضاً سص. م۴ 


۲۱ 


بھی ان کے یہاں پایا جاتا ے ؛“ دراصل پیچیدگ اور دشواری 
کو دور کرنانبز ضرورت و مصلحت کے تقاضه ہے کام لینا وغیرہ 
ایسی ناگزیز صورتیں ہیں جن سے کوئی شخص انکار کر ھی نہیں 
سکتا ے اور نهة اس کے بعر عملىی زندگی وہ نباہ سکتا ہے ' پھر 
اس کی وحه سمجے میں نہیں یىی عے کهھ امام شافعی رح ےے ایسا 
کیوں فرمایا ؟ ممکن سے لفظ استحسان چونکہ انسانی میلان اور 
خواھش کے دخل پر دلالت کرتا ے ‏ اس بنا پر بعض برگزیدہ 
ہستیوں ۓ اس لفظ کو مستقل اصول کی حیثیت دینا پسند نہ کیا 
هو اس کے علاوہ اور کوئی معقول وجہ ان کی کتابوں میں 
بھی نہیں ملتی ہے ٴ غالبا اسی وج ے ممحقیقین شوافم ۓے کہا 
ےہ کہ 


ان الحصق مسا قاله ابن حق بات و ے جس کو ابن 
الحاحب واشارالیے الامدی حاجب ‏ ے کہا ے اور 
اه لایستحقسق استحضسان: ٭' امدیٰ ٢٤۶‏ ۓے۔ آن: کے۔ طرف 
سختاہف فيے+! اشارہة کیا ےہ کہ ختلف فيه 

استحسان کا وجود نہیں ے ' 


حضرت شاہ و ی اللہ کے خالفت کی وجہ 


تعجب ے کہ حضرت شاہ ول ی اللہ ۓ بھی استحسان کو 
تحریف یالدین مس شار کیا ےے ؛ اور اسی باب میں اس کا بیان 
بھی کیا سے ؛ٴ غالبا استحسان ہے آزادانه استعمال اور اس کے 
مقررہ اصول و ضوابط کی رعایت یک ا ا وی اس کو 
کور وھ ور ما کیا ے ۔ حیسا کہ شاہ صاحمبیق 


+ٗ۔ 
سصلمہ سات سوہ سی نے یوید الم اععفت۔ وم ٗیجرووچ اج میضداسم ہراس ۔إہالمتامسسسماسحس رہ ممومسیچھض سرسدہ + مہ ہماج موی سویر موا سے یداہ را کر شرلہ ت۱فد ڈو رھکس ہو ود یہ یدلہ وو طبضو ولیہ جیا ات قد ڈو رم حر و ا سردم چسرے ےس دو سر مینجچ 


ْ+‌+ 


مندرجه ذیل عبارت اور اس کي تائید میں یہودیوں کی مثال اس 
دلالۓے: کر می 
فيختا۔س بہعصسض مسا ذ کرنا شم ے2 تشریع و حو اسرا 
لل۔ناس حسہبہ سا عقل بعض کو لے 5 حاےے ٠‏ یھ 
سن السصلا حے! ۔ عقل 1 سمجھی ھوئی مص(ٰحہ“ 
کے عواق رن کے ا 
احکام مفرر کے حاتئی ت 
ترھ خل ےس لق سا گے کک انصسات ا2 
بغعر چارہ نہی غے ۔ جس ہے کسی بھی صاحب بصیرت کو انکا 
استصلاح کی تعر بف 
۳۲ اسلامی کا چھٹا ہے استصلاح یا مصالح ھےم سلهھ لے ۔ 
فقہاء کی اصلاح میس ''صرف ضرورت اور مصاحت کو بٹیا:؛ 
ۓے ۔ 
تعریف یه ے ‏ 
تتاھ الا حمکام الىمَشہیه علی مصالح مس سلة کے اقتضاء پ 
اقسربات کرنا 


معم ورس توب دس سس سے سججود۔- 
س+سسمدجہم ہد جیم پممجدہ پیلسیہمومس وا اپ سے یھ پوہور پا لاہ لوہجم ہڈوایکو الو سمسھمكھمتب تھا ہلمد 





بے حجة تہ ابالغه ج ٍ ص١٣‏ 


۲۰۹۰۳ 


مندرجهھ ذیل تصرمحات ہے مزید وضاحت ہوتیق ے ۔ 


والمصالح الہمرسلمة وھی 
اتی الا ہے لھا آعحسل 
بالاعتہار قالشرع ولا 
بالا لغاع و ان کںانت علی 
سسنسن المصالحو صاملى تا 
العتول بالقسول! 


دوسری یه4 ےے ۔ 
المصا لح ال8مسرساےة وهھی 
اللتی لم سشہسلك لھا اتل 
:2 کر ا إ۱ إٍ 
شعی ن نص او اجسمساع 5 
بالاعتبار ولابالا الغاء؟ 


مصالح مےسلهة وه ھیںسی جن 
کے اعتبار کیلئے شریعت کک 
کوئی اصل شہادت نهە دے 
اورلغونہ کرےۓے کی کوئی شرعی 
شہادت هو اگرچه وہ ( بحیئم عون 
عمومی) مصالح کے طریقوں پر 
هوں‌اور عقل انہیں قبول کرتی 
ھو ۔ 


مصالح ص سلة وه ھی حنی 
شرعی کوئی اصل (نص 
اور اجماع) شہادت ئلهە دے 
نھ لغو قرار دے اور نہ 
اعتبار کرے 


ضرورت و مصلحت َو بنیاد بنا کر مسائل کا استنباط کرنا 
جس طرح .یسا ۲۴ سن کت چکا ےہ اس ہے زیادہ سیع پم] نہ 
پر استصلاح میں ھہوتا ے وہ خاص سے اور عمومیت کے لحاظ سے 
یہ عام لیکن دوسری حیثیت سے استحسان عام ے کہ اسمیس 
قیاس خفی کا زاویة نکاہ موحود ےے اور استصلاح خاص ےج کكه 
اسمی صرف ضرورت و مصاحت کا زاویة نگاہ کار فرماٴ ھوتا ےے ہ 


فقہاء ۓ مصالح مرسله سےکام لینے کی درج ذیل شرطیں مترر 


کی یں - 


۔ الموافقات ۱ 2 ۹- 





جم ہے 


ساب 

(ر) یه مصالح آن مصالح کے مشابةہ ھہوں جنکا شارع ے 
اعتبار کیا ے! یعنی کایات خسمه کی ضروریات میں ہے 
کسی کی ضرورت ہے ان کی مشابہت ہو ۔ 

(.) قطعيه ھوں _ که ان مصالح کے حصول کا یقین هو ۔ 

(+) کليه٭ ھوں يیعنی ملک و ملت کے عمومی فائدہ اور 
مصلحت ‏ ے ان کا تعلقی هو ,۔ اصل یه ے کە جن مصالح 
ک5 حصول مقصود . و دقعيه منظور هو وہ 


تائید ذیل کی عبارت سے ہوتی ے ۔ 


کل امسل شسر سی لم یسشہد 
له نصں سعصسن وآان مسلائما 
لتصر فات ااحشرع وا ھ دا 
معناهە سن اداہته ففيو 


صحیح پتی علیہ و بسرجع 
ال_ +1 


جس اصل شرعی کی شہادت 
کسی متعین لص ہے ال ملاے 
لج وه ُشرعی تصرفات ہے 
مناسب هو اور اسک تے معنی 
شرعی دلائل۔ سے ات ھوں 
تو وہ اصل صحیح قرار پا ۓےگی 
اور اس ہہ احکام کا استنباط 
جائز ھوکا۔ 


ایک مثال ک در بعه وصاحت 


مذکورەہ ” مصالح '' کو درجح ذیل مثال سے سمجھا جا 


ما الو دا اپہولمم ۱ے جھجھواھوئی ریشم مہ ییحی شی چیم بمومسماجکیکیفپ مڈیم ریہ کال پورا ور وه سور سب توانر سرد تھا ویک ) 


ز- الموافتات ۱ ے ۹ 


سکتا ھے ۔ مثا اسلام اور کفر کی جنگ میں دشمن نے مسلم 





یسیا سام مر صممومم+ممسیووب و مژسممی وہ نہر سیا موم ا ساشھر و مہا سے :97-7-7  08ً-‏ مب سیت مر سرنش جد جي تد جدتن سسجت تدش صصدتوت حہحتجی_ج 


۲۰۰۵ 


قیدیوں کو سامنے کر دیا اور یه بات واضح ھوگئی که اگر ان 
مسلموں پر حمله نہ کیا گیا تو دشمن کی پسپائی نا ممکن هو اور 
وہ غالب آ جائس کے ایسی حالت میں باوجود اسکے کھ مسلم کا 
ناحق قتل حرام ے پھر بھی ان کو تە تیغ کرکے دشمن پر غلبه 
حاصل کرنا ضروری عے اس صورت کا تعلق چونکه عمومی-۔مصلحت 
اور دین وملات کی حفاظت و بقاء ہے ےہ اسائے قتل مسلم کو 
جائز قرار دیا گیا ے ۔ بعض فقہاء تۓ قرآان کریم کی جمع و 
تدوین علوم شرعيیه کی تدوین اور دفاتر کی ترتیب وغیرہ کو اسی 
کے تحت بیان کیا ے ۔ 


غرض ''مصالح مرسله'' سے نئے مسائل حل کرے میں بڑی 
سہولت ہوتی ہے لیکن ان مصالح کو سمجھے اور پھر قاعدہ کے 
مطابق مسائل حل کرۓ کیلئے علت کی پر پیچج وادیوں ہے 
گذرے بغیر چارہ نہیں عے ۔ جسکی تفصیل بڑی حد تک پہلے گذر 
چتی ےے ذیل می علت سے بیان کا وه حصه ذ کر کیا حاتاے 
جسکا تعلق '' مصالح “ مرسله کے سمجھنے سے ہے ۔ 


علت کے اس حصہ کا بیان جسکا تعلق مصالح 
مر سله سے ہے 


فقہاء کے نزدیک مناسب علت کی چار قسمیں ھی (م) مؤثر 
(ہ) ملاثئم (م) غریب اور (م) مرسل ۔ 

(ر) مؤثر وە علت ےہ کہ نفس حکم میں اسکا اثر ابت ہو 
یعنی عین حکم معلل به ببن عيین علت کے اثر کا 
اعتبار کیا گیا هو جیسے طواف کا اثر سور ھرہ (ہلی کے 
جھوے) میں ہے ۔ 


جاب سو تما سد عاتم جا پت یی مخ سو سم جیپریر رید زی مود کان میں مہ عومرسم ےلت ات سضر 


۲۰۹۰2۹۲٦ 


آائی کے یں طافر خول غرت 


(ہ( 


(الف) 


(ب) 


(جح 


ملاام - وہ علت ے کہ منقوله علتوں سے موافقت ی 
نتاغ پر قات :نا لی کی ھو؛“ اسيی چند صورتی 
هی ۔ 

ععن علت کا اعتبار جنس حکم میں ثابت ہو جیسے 
صغر کا اعتبار حکم نکاح کے جنس ولایت مال می 
ثابت مے ‏ 

جنس علت کا اعتبار عين حکہ مس ابت ہو جیسے اغماء 
(بیہوشی) جنون کی جنس سے ےے اور سقوط نماز میں 
اسکا اعت ار ابت ے ‏ 


جنس علت کا اعتبار جنس حکم میں ثابت ہو جسے 
عورت کے ایام عدر کے جاس سے مشقت سفر ہے چونکه 
مسافر ہے دو رکعت ساقط ھوے می اسکا اعتبار تھا 
اور پوری تنماز کا ساقط هھونا اسی کی جنس سے ہہ 
لہذا اسمیں بھی اعتبار وکا ۔ 


اس قسم میں علت حکم سے دور نہس ھہوی ے بلکهہ قریب 


ھوتی سے 


اور حکم کی اضافت اسىی طرف صحیح ہوتی ہے لیکن 


ابو مت یا اسام سے بالرامت اغبار کات ہت موتا ‏ 
چونکہ اسکے موافق دوسری علت پر کتاب و سنت یا اجماع میں 
حکم کا ترتب موجود ہوتا ےے اور شرع ے اسکا اعتبار کیا ھوتا 
ےے اسلۓے اسکو '' ملاتم 5 (موافق) کہتے ھی ۔ 


(۳) 


غریب وہ علت ے که ”'ملائم .2.0 مد کورہ تین 
طریقوں میں ہے کسی طریقه کے ساتھ علت کا اعتبار 
ثابت نه هو بلکہ شارع سے صرف عین کا اعتبار عینِ 


ں۲۲ 


حکم میں موجود هو نہ عین کا اعتبار ح-کم کےہ 
جنس میں ثابت ہو اور نہ جنس کا اعتہبار عین حکم 
اور جنس حکم میں ثابت ہو ۔ غریب کی مثال قتل ے 
(حرام فعل فاسد غرض ہسے) کہ یه علت ےہ قاتل کے 
ورائت سے محروم ہونۓ کی لیکن اسکا اور کسی حیثیت 
سے اعتبار ابت نہسی ے ۔ چنانچهە ای ددذاعء پر جس 
عورت کو شور نے مرض موت میں زندگی سے نا امید 
عوے کہ وقت وراثت سے حروم کرۓ کی غرض سے 
طلاق دی لے اور وہ عدت ھی میں تھی که شو ھر کا 
انتقال ھوگیا تو قاتل پر قیاس کر کے اس عورت کو 
ورائثت سے حروم نه قرار ديیا حائیکا - 


اور ایسی علتث بعض فقہاع بے نزدیک حائز ہی ا اس بناءع پر 
بعض فقہاء ۓ عین کے اعتبار کو معدوم قرار دے کر غریب کی 
اٰس طرح تعریف یق سے ۔ 

غریب وہ ے که ملائم کے مذکورہ تین طریقوں میں کسی 
طریقه کے ساتھ علت کا اعتبار ثابت نہ هو اگرچهە اصل کی شہادت 
تائیر کے بغیر موجود ہو ۔ 

لیکن حققین فقہاء کے نزدیک اس تعریف کی ضرورت نہیں 
تھے کیو نک عم وصفتبف 0 عدم حکم کی علت بننے یىی کئی 
مثالیں پہلے ثدر چیق ہیں - 


(م) زیر سبحث '' مرسل ““ وه علت ے که تائمر کے لحاءے 


سے یا موافقت پر حکم کے ترتب کے لحاظ ہے (جیسا 
که مذکورہ قسموں میں هوتا ے) کسی طرح بھی 


۲۸ 


کتاب و سنت یا اجماع ہے اسکا اعتبار ثابت نزھ هو اور 
لغو قرار دینا یہی ثابت نه هو - لفغو قرار دینےی مثال 
یه ے ۔- 


مثلا رمضان کے روزہ کا کفارہ غلام آزاد کرنا اور دو ماہ 
لگاتار ؛ روزہ رکھنا دونوں ہین ظاھر ہے کہ روزہ میں بهہ ندت 
غلام آزاد کرتۓ کے زجرو تنبي زیادہ ےہ اسکے باوجود شارع تے 
غلام کی آزادی کو روزہ پر مقدم کیا ے جس سے ثابت ہوتا ے 
کە روزہ کا یه وصف (زجرو تتنبيه) اس شخص کے بارہ میں لغوے 
جسمیں غلام آزاد کرۓ کی طاقت ے ۔ غرض '”'مرسل “ میں 
وہ اوصاف (مصالح جو علت بنتے ہیں) - داخل ہونگے جسکو 
شارع کی جانب سے لغو ٹھہرانا ثابت نەه ھوا اور نہ ھی ان کا 
اعتبار ثابت هو 


امام پالک 2 مصالح مر سلھ سے زیادہ کام لیا مخ 


ائمه فن میں امام مالک رض ۓ مصالح مرسلهہ کے استعمال 
میں زیادہ وسعت سے کام لیا ےہ اور موقع و حل کے لحاظ ہے بعض 
جگه مذکورہ حدود ومقیود کی پابندی کا بھی زیادہ لحاظ نہیں 
کیا ہے - اسی وج سے یه اصول ان کی جانب منسوب ےے ورنه 
نفس اسکی حقیقت ہے کسی کو بھی انکار نہیں ے ‏ 


امام مالکرح کے دلائل 
امتصلاح کے بارے میں امام مالک کے دلائل زیادہ زور دار 
میں مثلاوہ کہتے ھیں - 
(ك) شارع ے جنس مصالح کا جنس احکام میں اعتبار کیا ھے 





"۲:۹ 


جیساکہ قیاس کے باب میں تفصیل گزر چکی ے ۔ 
شارع کے اس اعتبار ہے وسعت کا پتہ چلتا ہے ۔ 


(+) نئے احوال و مسائل کے استباط میں صحابەرض کی مثال 
موجود عہ کہ وہ مطاقاً مصالح کا اعتبار کرۓ تھے 
نه زیادہ بحث و تمحیص میں وه پڑۓ تھے اور نہ ھی 
کسی دلالت کی تلاش انہیں وی تھی مثلاٍ کتابت 
قرآن خلافت کے لئے طریقه“ انتخاب - حکمەه جاتیق 
تقسیم قید خانه وغیره کی تعمیر جمعہ کے لئے نئی 
آذان (موہودہ پہلی آذان) کا تقرر اور وہ اوقاف جو 
سجد نبوی کے مقابل تھے مسجد کی تنگی کے وقت 
ان ۓے احکام میں وسعت وغیرہ یە ایسے امور ہیں که 
صحابەرض ے مظلق مصلحت کے پیش نظرانہیں انجام دیا 
تھا حالانکہ نە کوئی مثال موجود تھی اور نہ کوئی 
نظیر اس طرح گویا مطلق مصاحت کے اعتبار پر اجاع 
هو گیا ھی ات 


دو سر سے ائٔمه 2 دلائل 


امام مالکرح کے اس اطلاق کو نہ تسلیم کرۓ والے فقہاءٴ ے 
هر ایک کے حوابات دئےھیں جو ان کی کتابوں میں مذکور ھیں اور 
وہ بھی اپنی جگھ دور بینی اور انتہائی احتیاط پر دلالت کرے ہیں 
مثاڈ پہلی صورت میں مذکورہ دلیل کی بنا بر مطلق مصلحت کے 
اعتبار کو جائز قرار دیا جاےۓ تو اسی پر اعتبار کر کے لغو قرار 
دینے کی صورت بھی ملحوظ ھونی چاھے کیونکه مصالح معتبرہ پر 





00ا کے کے ئا اژشسرشلیہ سج شش ہج 


١‏ ۔ منہاچالاصول اورالتقریر والتجیرح ٣‏ م۲ 


ہدع۲ 


جس طرح قیاس کر کے اعتبار کیا جا سکتا هے اسی طرح لغو بھی 
کیا حا سکتا ےے (جس ارح دوسرے لغو قرار دیتے ہیں) ظاعر ے 
کہ ایک ھی شی میں دونوں پہلو کا ماحوظ هونا محال ے 
رہ گیا صحابہ کا معامله تو وه اسرار شریعت سے واتف اور رموز 
احکام سے ماھر تھے ممکن سے انہوں ہے نوع اور جنس قریب وغیرہ 
میں شارع کے اعتبا کو سمجھ لیا هو اور مصلاحت کو اسی میں 
داخل قرار دے کر احکام کا استباط کيا هو ہ 


بہر حال ضرورت اور مصلحت کے جبور کرنےۓے کی صورت میں 
وسعت اور فراخی سے انکار نہیں کیا جا سکتا سے نہ ماننے والے 
فقہا+ٴ بھی کسی نه کسی طرح مصاحت کا حصول اور مضرت کا 
دفعیةہ کریں گے مطلق مصلحت کو وه تسلیم کریيں یا نہ کریں - 


کی کا لکل کی فی 


امام مالک کی اس وسعت پر بعض فقمہا:؛ ۓ سخت نکیر یق 
ۓے جیسا کہ امام غزا یرف ے استحسان اور استصلاح دونوں کو 
موغوم دلائل سے تعبیر کیا ے لیکن مصلحت و ضرورت کے آے 
سب سپر ڈالنے پر مجہور ہیں او کسی نەة کسی تاویل کے ذریعه 
مقررہ قاعدہ کے تحت لا کر اسلامی از کو آگے بڑھایا ہے جس 
طرح امام ابو حنیفه رح کا استحسان قیاس کی ایک قسم قرار دیا 
جاتا ہے اسی طرح امام مالکرحکا استصلاح بھی مندرجه ذیل طریقه 
پر قیاس ھی کا ایک قسم بنایا جا سکنا ہے مثلڑ قیاس کی دو قسمیں 
کی جائیں (م) قیاس خاص اور (م) قیاس عام 


(ك) قیاس خاص ۔ علت کو مدار بنا کر پیش آمدہ مسائل 
کا حکم ابت کرنا۔ 


7 منہاجالاصول برحاسيه التقریر والتجیر م ص ٣۳۹‏ 





٣ ے١‎ 


(+) قیاس عام ۔ مطلق مصاحت کو شارع کی مقرر کردہ 
مصاحتوں پر قیاس کرکے صرف مصاحت کو مدار بنا 
کرحکم ثاب تکرنا قیاس کی ایک تقسیم امام ش'فعیرم ے 
بھی دلیل ىی قوت کے اعتبار سے کی سے ۔ 


(ر) قیاس جلی - جس میں فرق کرنے والے وصف کا لغو 
هونا معلوم ہو مثلاًٌ کسی حکم کی تخصیص مرد کے 
ساتھ ہو تو اسمیں یه بات ظاھر ہو کہ حکم میں 
مقتصور تخصیص نہیں ے بلک عورت اور مد سب 
پرابر ھی 


قیاس حقی ۔ حسمان قفرق۔ کرنۓ والے وصف کا لغو هونا 
معلاوم نہ شغو - 


امام احمد رح ے ضرورت و مصاحت کے وقت حتیالامکان 
استحسان سے کام نکالنے ى کوشش کی ےے اور پھر استصلاح کے 
ذریعه کام چلایا ے بلکه بعض تشریحات سے ثٛابت ہوتا مھ که 
انام ارم ہۓ امام :الک ےی بھی زیاذہ وست سے کام لیا رق 
حتی که انہوں ۓ مصاماح سرسلہ کو کتاب وسنت اور اجاع 
کے عام حکم کو موقع و محل کے لحاظ ہے تخصیص کرے والا 
قرار دیا ے _ غرض جن حضرات ے استصلاح و استحسان کو 
ماخذ نہیں تسلیم کیا ے وہ بیش آمدہ مسائل کا استنباط قیاس 
کے ماتحت کرۓ ھسں اس میں کچھ ننگی ضرور ہویق سے ۔ 
ایکن کام نہیں رکتا ے -۔ ۱ 


مصالح مرسله سے کام لینے کے محل 


مصالح مر سله سے کام لینے کی زیادہ ضرورت اس شعبہ میں 
ہویق ےے جسکا تعلق عمومی حیثیت سے معاشرہ کی فلاح و بہہود 


۳ ۳ 
سے ے مثلا جدید تقاضه کے مطابق قوانین بنانا موقع و محل کے 
لحاظ ہے انکے نفاد کیلئے مختلف تدبیریں اختیار کرنا اور 
ایسا حکم دینے کی بھی گنجائش ہویق ےہ جو کتاب و سنت کے 
عام حکم کے خلاف ہو مثلِ مذکورہ مثال کفرو اسلام کی 
حنگ می فلکت کی حفاظت و بقا/ یق خاطر خوں مسلم ارزان 
وا دیا گا تھا کا ایک یں وشن کی سان ای ابی ظا 
پانا ناممکن تھا - 
(ە>( ساتدلال 


فقه اسلامی کا ساتواں ماخذ استدلال ے - بہت سی صورتوں 
میں یہ استصلاح ہے بھی وسیع مانا جاتا ہے ۔ لیکن اس کا تعلق 
استہناط کے کسی طریقے کے ساتھ مخغصوص نہیں عے باکہ اس میں 
تقریباً تمام وہ طریقے داخل ہیں جن سے فقہاٴ نے کام لیا ے ۔ اور 
براہ راست قیاس کے مد کورہ طریقوں ہے متعلق وەنہیں ہیں - فقہا؛ 
ے استدلال کی درج ذیل چند صورتیں بیان کی هیں ۔ 


)١(‏ نمُعمند اشداء مس اصل اباحت اور مصر اشاء 
مین اصل حرمت کے ۔ 
(ر) نفع دینے وا ی حیزوں میں اصل اباحت ے اور نقصان 


دینے وا لی چیزوں میں اصل حرمت ے ۔ 


٣ ۓ‎ ۳× 


ھوالنی خلق لکممافی اللہ ھی کی کارفرمائی ےہ کهہ 
٢ ٠‏ 2 
الارضی سس اس لے رمن 1ج ساری چیزدیِن 


[ضشوم اف وابطلیعہ 'ااے رسول آت لوکرن ے 'کہر 
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سن التررق ۲ ثھ اس یق زینتیں جو اس ے اپنے 
ھم عشل الطیبات و حر بندوں کے برتنے کیلئے پیدا کی 


علیهھم الخبائتے ٭ عیں اور کھااۓ پینے کی اچھی 


چیزیں کس ے حرام کی ھیں ؟ 
(وه رسول) پسندیدہ چیزیں 
حلال کرتا ے اور گندی چیزیں 
حرام ٹھہراتا ے ‏ 
ظا ھر عے که اس اصول ہے وھیں کام لیا جحاےۓ گا حہاں 
قرآان و سنت اور اجاع فیصلہ ہے خاموش ھوں 
(٢‏ النلازم بن الحکیمن َ‌ 
)+( کسی خاصعلت کے بفغعر ایک حکم دوسرے حکم 
ہے متعل قکرنا نقہای اصطلاح میں اس طریق استدلال 
کو التلازم بین الہکمین من فغیر 


تنتعیسن ما کہتے ھی ۔ اس یق چار شکلی 
ھهیس سے 


١۵ے‎ 


(الف) یه تعلق دو مثبت (جمله قضيه میں هو اس طرح که ان 
دونوں میں مساورتی ٹسبت هو اور ایک دوسرے کے 


٣۲ ے٣‎ 


واسطے لازم ہوں مثاڈ یہ که جو شخص طلاق دینے 
کا مجاز ے وہ ظہار بہی کر سکتا ے ۔ 

(ب) بھ تعلق دو منفی قضيه میں ھو جیسے تیمم نیت _کے بغعمس 
خجپر (ہہیں ےہ اس لئۓ وضو بھی لیت کے بغیر جائز 
نہ ہو گا کیونکه تیمم بعض صورتوں میں وضو کے 
قاع مقام بنتا ے _ 

(ج) پہلا مثبت اور دوسرا منفی قضیه میں هو مثلاً طریق 
استدلال یه ھو کہ حو بات حائز ے وہ منوع یا حرام 
نہیں هو سکتی ےہ ۔ 

(د) پہلا منفی اور دوسرا مثت قضیه میں ہو جیسے یه 
طریقه که جو جائز نہیں وہ منوع ہے امام مالکرح 
اور امام شافعیرح ے مذکورہ طریق استدلال سے کاق 
کام لیا ے ۔۔ 

ر۳( استنصاب حال - 

(+) پہلے کی حالت اس وقت تک قاثم سمجھی جاۓ گی جب 
تعاس تک غاف ا وت تیر جارے مالو ضس سار 
حکم دیا جاۓ کہ ماضی میں یہی حکم موجود تھا)۔ 
اور اس کے خلاف ابت نہیں ہے فقہاٴ کی اصطلاح میں 
استصحاب حال اسی کا نام عے تعریف یه ہے ۔ 

ایت ھی الَوَسی النساضی ”دا نر بات کات مو آئندت 
فالاصلبقافیالمستبل! اسی کو باق سمجھ کر وھی 


دوسری تعریف یه ے حکم دینا - 
ظطن قدہیل* کهہ جس کے عدم کا گمان نہ 
هو - 


۱> حصولالمامول من علمالاصول ص ہو م ۔الاشباہ وانظائر .ہ 


٣ ۵ے‎ 


مثلژ امام شافعیرہ کہتے یں کہ جو شی غمیر سبیلین سے 
ٹطلے اس سے وضو نہیں ٹوٹتا ے کیونکہ اس سے پملے بالاتفاق 
وضو قائم تھا اسی حالت پر اب بھی باق سمجھا جائیگا - 


مذ کور طریق استدلال ھر ایسے حکم میں ہی کام دے سکتا 
جو پہلے سے بذریعهہ دلیل ثٛابت ہو اور اب اس کے زوال ہن 
شک هو گیا هو ۔ امام شافعی کے نزدیک يہ حجت موجبہ ے 
اور امام ابو حنیفەرح کے نزدیک حجت دافعه ےے ۔ بعنی موجودہ 
حقوق کا تحفظ ہو سکتا ہے ۔ جدید حقوق کا ثبوت نہ ہو کا 
اختلاف کا اثر درج ذیل صورت میں ظا ہر ے ۔ 


ایک شخص غائب اور مفقودالخبر (کچھ پت نشان نہیں) 
عے امام شافعیرح اس کو تمام شرعی معاملات کے تصفيه میں اس 
وقت تک زندہ سمجھں کے جب تک اس کی موت ثابت لە ہو 
جاۓ چنانچہ اسی بنا پر اس کی جائداد ورثاٴ میں تقسم کرنا جائز 
نہ ھوکا نیزاسکا کوئی مورث (جسکا یه وارث ے) مر جاۓے تو حصهہ 
پاے سے محروم نہ کیا جااۓ کا اور امام ابو حنیفەرح کہتے ہی 
کە جائداد تو اس کی تقسم نہ ہو گی لیکن ترک میں اس کا حق 
فی لد قابتے جس "کا رھد آت کے تردکت ای خالت سن 
اس کو زنده تصور کرنا موجودەہ حقوق کے تحفظ کی حدا تک 
(رحجت دافعه) صحیح ےے جدید حقوق کے الثبات کے لئے (حجت 
بوجیە) صحیح نہیں ےہ ۔ 


(۲) استدلال کے دوسرے طریقے - 


(م) تتبع اور تلاش کے بعد بطریق اسٹقراٴ حکم ثابت کرنا 


اس قی دو قسمی ھی - 


٣ ے٦‎ 


() ا۔قراٴ تام۔ہ کسی ماھیت میں کلی حکم ثابت کرنا 
اس بناٴ پر که وہ حکم تمام جزئیات میں ثابت سے ۔ 

(م) استقراٴ اقص کسی ماہیت میں کلی حکم ثٛابت کرنا 
اس بناء ٔ ٦‏ سس" 
امام شافعی کہ هیس کہ وتر واحب نہیں ہے 
کیونکہ وتر ات هوسکتی سے اور هر وہ ناز 
جو سواری پر ادا هو حاۓ وە واحب نە عوق 


امام شافعی اس استدلال کے جواز میں حدیث پیش کرتۓے 
ھی ۔ 


نحسن نحکم لظاھر شم ظاھر پر حکم لکاے ھهںس 
اس کو بعض احناف ے بھی 
تسلیم کیا ے ۔ 


(ی) ختلف اقوال میں کمتر کے بارے میں جو قول ہو وہ 
قبول کرنا ۔ 

یه ایسی صورت میں مقبول ہوا جبکهہ اقل (کمتر) اکثر کا 
جز اور هو اسکےعلاوە کوئی دلیل موجود نہ هو مثلا کتابی (اھل 
کتاب) کی ریت (خوبنہا) کے بارے میں اختلاف ہے بعض فقہاٴ کا 
قول ہے کہ مسلم کی ریت کا ثلث (تہائی) واجب ہے امام ماکرہ 
کے نزدیک نصنف ے اور امام ابو حنیفه کہتے ہیں کہ سسلم یىی 
ریت کے برابر اسی بھی ریت سے ان اقوال کو جمع کرے کے 
بعد امام شافعی رح ثلث ریت ہے قائل ہیں کیونکہ یہ اسکا جز ے 
اور کوئی دلیل کی حر کن 


سسادساسحسسود ‏ جا ہام ےمم وم نے با مسدلہ 





اس ہے سہدت سر سم سے وس و ےس جم ے متسو وروی 





١‏ ۔ حواله کے لئے 00 هو منہاج سی الکتاب انحامس و شرح 
مسلمالثبوت ص ہ. 


ے سے ٣‏ 


(ہ) کسی علت (دلیل) کے نف ملنے ہے عدم حکم پر 
استدلال - 


بعض فقہاٴ کا خیال ے کھ انتہای تلاش کے بعد دلیل نە ملنا 
اسکے نة ھوتے کا رحجان پیدا کرتا ےے اور یه رحجان عدم حکم کا 
رحجان پیدا کرتا ے - کیوتکہ عدم دلیل عدم حکم کو مستلزم 
ےہ ایسی صورت میں حکم دینا غلبه نانکی خلاف ورزی ےے حالانکهە 
یق نه هھوۓ کی صورت میں غبه پر عمل کرنا واجب سے ! 
جمہور فقہاٴ کے نزدیک یه فاریق استدلال حجت نہیں ےہ ۔ 


(ے) ایسی غلث سے استدلالا۔ کو ار 2 مستقلٰں نہ 
هو لیکن کسی وصف فارق (فرق کرتے والا) کے 
مانے سے مستفل ھو حاے نتلا آسام شافعی رح مخصوص 
مقام پر ھاتھ لگنے کو ناقصی وضو بتاے ھیں اور اس 
کو ایسی حالت پر قیاس کرۓے ہیں حبکھ انسان 
حَذنْہفَهة رح اٰاس امھت کو نمہیس تسایم ہے ھی 
چنانچه انکے نزدیک وضو نہیں ٹوٹنا ےہ - 


(ہ) تعارض اشباہ ہے استدلال کا طریقه یه ے ‏ 


ایک دوسرے کے خلاف اور مشابه صورتیں پہلے سے موجود 
هوں اور یه نئی صورت هر ایک کے ساتھ شامل کی جا سکتی ہو 
تو يهة شدشواری پیش آتی ےہ کہ کس کے ساتھ 
شامل کیا جاے اور کس کے ساتھ نە کیا جائےۓ۔ 
مثلً ھاتھ مس کہنیوں تک دھونے کا مسئله ے امام زفررح 
کہتے ہی ںکه بعض غایتیں مغا (جسی غایت بیان کی گئی ھو) میں 
داخل ہرتی ہیں جیسے قرعت‌الکتاب من اولہ ا ی آخرہ (اول سے آخر 


ہم ے ٣۳‏ 


تک میں نے کتاب پڑھی) ظاھر ہے که آخری حصہ بھی پڑ ھنے 
میں داخل می ۔ 


اور بعض غایتیں مغبا (حسقی غالت بیان 1 کی ے) میں 
نہیں داخل ہیں جیسے 


ٹم اتموالىصبام اؤ‌الشفتن روزە رات تک پورا کرو 


یہاں رات روزہ کی حد میں داخل نہیں ےے ۔ اں دو صورتوں 
کی موحودق میں وایدیکم ا یالمرافق (اپنے ہاتھ کہنیوں تک 
دھوؤ) میں شبه هو گیا کہ کہنوں کو دھوے میں فان کنا 
جاۓ یا نہیں اور شبہ سے چونکهہ کوئی بات ثابت نہیں ہوتی ےہ 
اس بناع کہنیاں دھوۓ میں شامل نه ھونگی امام ابو حنفیەرح 
اس استدلال کو نہیں مانتے ہیں انکے ار کات ”کہتیانق:دھونتا 
ضروری ےے اسکے بغبر وضو ند ہوکاکیونکہ یه ایک ایسا عمل ے 
که اسر کوئی دلیل نہیں ہے ۔ 


)و( ایسی علات سے استدلال جسکے لت ہو ے میں اختلاف 
ھو ۔ 

مٹلا امام شافعیرح کہتے ھیں کهة کات حالة (حسمیں غلام 
کو بدل کتابت فوراً دینا پڑے) ناجائز ےہ کیونکہ اس غلام 
کو کفارہ میں آزاد کرنا حائز ے - یه صورت ایسی می بنجا ئییی 
جیسے (شراب) پر کتابت نا جائز ےہ اسی بناعء پر کفارہ میں اسکو 
آزاد کیا حا سکتا ے لیکن امام ابو حنفیەرح ککہتے ھیں کە شراب 
پر کتابت شراب کی وجہ سے ناجائز ے پھر مکایب بنانا ۔ کفارہ 
میں آزاد کرےۓ کیلئے کوئی رکاوٹ یہی نہیں ےے خواہ بدل 
کتابت فورا دینا طے ھوا هو یا بعد میں دینا نکی نے 


سی ہمسو یم -مسسویپ ہہ سس پممہسیمس٢تپلہ‏ 


١-۔نورالانوار‏ بحث قیاس 








بحسہ ہم رٗموہاہت یہ ہے س[وہسڈسما عیسو -- 


٣ ۹ے‎ 


(,۰) تعدیل کا طریقه - 


مالی فقه میں استدلال کا ایک اصول تعدیل سحے جسمیں 
حالات و زمانه کی تبدیلی سے احکام کی تبدیلی پر بحث ہویق ے که 
جب لوگوں کے احوال بدل جائیں زمانه بدل حاۓ تو وہ احکام 
بھی بدل جائیں گے جو ان احوال و زمانه پر سبنی تھے - 


قیاس کے مذکوره متعلقه سباحت کے بعد مناسب معلوم هھوتا 
ےے کہ ضمنی و احمال یل طور فقہاعی دو ام طلاحین تعادل و تر جیح 
کی تشریح کر دی جاۓ تاکە دلائل کے ٹکراؤ کی صورت مین 
وحه نکالنا آسان هو تعادل و تر جیح۔- جب دو دلیلوں میں تعارض 
اور ٹکراؤ کی صورت پیدا هو اسطرح کہ ایک دلیل سے کوئی 
حکم ابت ھوتا ہو اور دوسری دلیل سے اسکے خلاف کا ثوت 
هوتا هو تو لازمی طور سے تعارض کے رفع کرۓ کی صورت بیدا 
کی جاے گی اور دلیل کی نوعیت و کیفیت میں غور کرکے اسی 
مناسبت سے تصفیه کی صورت نکا لی جاۓ گی ۔ 


تعارض ک صورت میں لرجیح کے وجوھات 


(ر) تعارض یی صورت مں دونوں دلیلیں جب برابر درجه 
1 ھوں اور ایگ کو دوسرقے پر کسی حیثیت سے 
برتری نه حاصل هو تو فقہاء کی اصطلاح میں ”'تعاول 


کہتے ہیں - 


(م) دلیل کو مقررہ اصول و ضوابط پر پرکھنے سے برتری 
کى صورت نکل آتی سے تو آہے '” ترجیح ؛“' کہتے 
ہیں - 


را 


قرآن حکیم میں اگر تعارض کی صورت کا شبة هونا ہو تو 
موقع و عل کی تعین اور تقدیم و تاخیر کی واقفیت ہے باآسائنی یه 
شب رفع ہو سکتا سے کیونکه اممیں تعارض کا سوال ھی نہیں 
پیدا ھوتا ے ۔ سنت کو روایت و درایت کے مقرره اصول پر 
جانچنے سے بڑی حد تک اسکا تعارض دور کیا جا سکتا ےہ ۔ اسی 
طرح اجماعی فیصلوں میں بہی موقع و ىحل کی تعیین اور حالات و 
زمانه کی تبدیلی سے واقفیت کے بعد یه دشواری رفع ہو سکتی ہے ۔ 
دراصل تعارض کا محل قطعی دلائل نہیں ہیں بلکكکهہ ظنی دلائل 
ھیں۔ جنانیە قیاسی دلیلوں کے ٹکراؤ کی صورت میں فقہاءے ے درج 
ذیل اصول مقرر کئے ہیں - 


(ك) قوت اثر دونوں دلیلوں میں عور کیا جاے کا کھ 


اثر ےہ کے لحاظ سے کونسی دلیل قوی ے ۔ جو قوی 
هو اسی کو ترجیح دی جاۓ گی مثلا قباس اور 
استحسان میں تعارض هو تو استحسان کو ترجیح 
عال غری سیا کک نین کدرحخی بھوتے 


قوت ثبات _ جو وصف دلیل (علت) بن رھہا ےے حکم 
پر اس کے ئثبوت اور لزوم کی قوت کو ديیکیا جاے کا 
جیسے رمضان کے روزہ ى نیت میں رمضان کے مع٭ین 
کرنیکا مسشلهہ مے چونکہ اللہ یی جانب سے اسکا حل 
متعین سے اس بناع پرنیت میں تعین کی ضرورت لمیں 
سے یه وصف زیادهہ ثابت ےے بہ نسبت فرضیت کے 
كکیونكکه جن جن صورتوں میں بھی تعین پایا جاتا 
ھے مثلاٌ امانت _- غصب کا مال بیچی ہوئی چیز وغیرہ 
ان سب میں نیت کے بغبر ذمه داری ہے سبکدوشی 
ہو جاتی ھے) امام شافعیرح کے نزدیک تعین نیت 
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)۔) 


ر۲۰ 


ے ضروری کیونکە روزہ فرض سے اور وصف فرضیت 
کی وجہ ہے وہ قضاء پر قیاس کرے ہیں کهە جسطرح 
قضاع میں تعین ضروری عے اسی طرح اداءع میں بھی 
ھوگی ۔ 

کثرة اصول ۔ ایک قیاس کا ایک مقیسں عليه هو اور 
دوسرے قيیاس کے دو ھوں یا کی ھوں تو دوسرے 
کو ٹر جیح دی جاۓ گی ثلً سر کے مسح سيیں 
تثلیث (تین مس تبه) مسنون نہیں ہے کیونکه اسکے اصل 
(مقیس عليه) موزرہ پر مسح۔ جببرہ (وە لکڑی جو ٹوٹی 
ھڈی پر باندھی جاتی ے) پر مسح اور تیمم ہیں ان 
میں کسی میں تثایث نمہیں سے امام شافعی تثلیث کے 
قائثل ہیں اور غسل (دھوئنۓ) پر قیاس کرتے ھیں کھ 
حسطرح اعضاء کے دھوے میں تثلیت ہے ۔مسح میں 
پت کرت 

عدم عدم کے وقت - دو قیاس ایسے ہوں کہ ایک 
ہن عَات ان جا تو سکم بایاجارئ: اور غاف آتە 
پائی جائی تو حکم بھی نہ پایا جااۓ اس قیاس کو 
اس قیاس پر ترجیح ھہوگی ۔ جس میں صرف وجود کا 
لحاظ ہو کہ علت پائی جاے تو حکم پایا جاے - 
عدم کا لحاظ نەة ہو کھ علت نہ پائی جاے 
تو حکم بھی نهھ پايا جاےۓ۔ مثلاًٌ مذ کورہ 
صورت که مسح میں تکرار مسنون نہیں عے کیونکە 
جس جگه مسح نہیں ھوتا ے وہاں تکرار مسنون ے 
(چہرہ وغیرہ) امام شافعیرحہ کہتے ہیں کە تکرار 


مسنون سے کیونکہ یہ رکن عے لیکن اسکو اسطرح 


)۵( 


(ہ) 


۲ہ 


نہیں که سہکتے ہیں کہ جو رکن ند ہو اسکا تکرار 
مسنون نہیں تھے اسلئے کہ کلی کرنا ناک میں پائی 
ڈالنا رکن نہیں ہیں باوجود اسکے تکرار مسنون 
گے ۔ 

ترجیح بالذات - تر جیح یُُ دو قسموں میں حب هو 
تارض تو بالذات کو بالوصف پر ترجیح حاصل ہوگی۔ 
اسکی صورت یہ ے کہ کسی نے بکری چھین لی اور 
اسکو پکا لیا تو مالک کا حق بکری سے ختم ہو 
ذبح کرے حانئیکا اور چھ ننے والے کوتاوان دینا پڑیکاے 
اکر اصل بکری کو دیکھا جاۓ تو وہ مالک کی ےھ 
منامحب ہے که مالک اسکو لے لے اور نقصان غاصب 
سے وصول کر لے اور اگر اس پر نظر کی جاۓ کہ 
پکانا اور بھوننا وغعرہ غاصب کے فعل ھيں تو اس کا 
تقاضا ہے که بکری غاصب ھی کے پاس رے اور وہ 
اسگی قیمت 13 کو دے دوسری جانب کو اس بناء 
پر ترجیح ہوگی کہ پکاۓ کا فعل بکری کی ذات کے 
ساتھ قائم ےے اور شر حیثیت سے وہ پقی ھہوئی موجود 
حے اس طرح غاصب کا فعل بمنزلهۂ ذات کے ہو کیا ے 
بخلاف مالک کے حق کے کہ اب وہ بکری کے ساتھ 
صرف اس وجھ سے قائم ہے کہ وە پہلے مالک تھا 
لیکن چونکه بکری کا نام بدلگیا منافع بدلگئے اس بناء 
پر گویا اسی حقیقت بدل گئی اور بکری کی ذات 
بمنزلة وصف بنگئی امام شافعی اس ترجیح کو نہیں 
تسلیم کرتے ہیں اور مالک کا حق بکری کی ذات کے 
ساتھ هر صورت میں قائم بتاۓے ہیں - 

ترجیح غلبہ اشباہ کے ساتھ ‏ ایک کے ساتی. مشابہت 
کی کئی وجہیں ہیں اور دوسرے کے ساتھ مشابہت کی 


یں 


ترجیح حاصل ہوکگی - مثلا بھائی ے اسکو باپ اور 
بیٹے دونوں کے ساتھ اس بات میں مشابہت ہے کہ جس 
طرح وه دونوں محرم ھیں یه بھی ےش لیکںی چچا 8 
بیٹے کے ساتھ کئی حکم میں مشابہت ہے )١(‏ زکوة 
جس طرح چچا کے بيٹے کو دینا جائز ےہ بھائی کو 
بھی دینا جائز ے (ہ) کسی شخص کی یہو (یٹے ک 
بیوی) کا نکاح جدرئی کے بعد جس طرح اسکے چچیرے 
بھائی سے جائز عے حقیقی بھائی سے بھی جائز ہے (م) 
شہادت جچیر رے بھابی ای مقبول سے اسی طرح 
حقیفثی بھابی کیلئے مقبہول ےہ _ 


ال وحوفات کے 3ھ پر آتام فاضی رء کی ٹردیک بیانکو 
چچیرے بھائی کے ساتھ شامل کرنا زیادہ بہتر اور مناسب ہے 
چنانچہ جب ایک بھائی اپنے بھائی کا (غلامی کی صورت میں) 
مالک بنا تو اسکو آزاد نہ هونا چاہئے جس طرح چچیرا بھائی اگر 
مالک هو تو آزادی کا حکم نەه دیا جاۓ گا اس صورت میں اگر 
باپ اور بیٹے کے ساتھ سشابہت کو ترجیح دی جاتی تو اسق 
آزاد یکا حکم دیا جاتا کیونکه یھ دونوں جب مالک ہوتے ہیں تو 
آزادی کا حکم دیا جاتا ے ۔ 


ھیں بلک اس کا شمار وہ ترجیحات فاسدہ میں کرنے ہیں ۔ 


ر(ے) ترحجمج بالعموم ۔+ حجحب دج وصب علت اق سکتے 
ھوں تو اس وصف کے علت بناے کو ترجیح دی 
جاۓ گی جسمیں عمومیت زیادہ پائی جاتی ہو ے مثلاً 


۰۸۰۸۰۰۴ظ؟۰ٔ 


چیز ھونا) ے وہ کہتے ھیں که طعم زیادہ عام ×ڑے 
تھوڑی بہت جتنی بھی چیز هو یە سب کو شامل ے 
بخلاف قدر و جنس کے (یه امام ابو حنیفەرح کے نزدیک 
سود کی علت ے) کہ وہ اسی مقدار کو شامل ھوکا 
جو کیل کی سمقدار ھو اس سے کم کو نە شامل 
ھوکا - 

)(ہ( تر جیح بقلةالاوصاف ۔ کئی وصف عات بن سکنے 81 
صورت ميں اس وصف کو علت بنائیں گے جسکے وصف 
3ھ ھوں اور اٰاس بناع پر وہ اسانی کے ساتھ منضسط 
ھو سکے ۔ سود 21 علت میں طعم يا ثمنیتهہ کو اس 
بناع پر ترجیح حاصل ھوگی که وە قدر اور جنس کے 
مقابله میں کم اوصاف والے ھیں اور انضصاط آسان 
ھے ۔ امام ابو حنفیەرح ان دونوں وجه ترجیح کو 
نہیں مانتے ھیں اور تر حیحات فامدہ میں شمار 1ھە2ھ+/) ‏ 
ھیں () - 

مسلک کے ثبوث کے چند طریقے 

ذیل میں مسلک کے ہبوت کے چند طریقے ذ کر کئۓے جاتے 
ھیں ۔ فقہاء اپنے اپنے مسلک کو ثابت کرتۓے کیاۓے یه طریقے 
اختیار کرتے ہیں ۔ 

(ك) علت کو ثابت کرےۓے کے لئے دوسری علت پیش 


کرۓے ہیں اور اسکے ذریه تائید و تقویت حاصل 
کرے ہیں - 


رہسمتى فو سو لس کال سا مہ اس ہہ پھوشکوت مو ہا ہہ سے اس لے ےت سے ہس سے مصحہ مہ ہھرمیسساساوت ہے سد مہ سوہ دہ 


١‏ ۔ قورالانوار مہم و کتاب التحتیق 


,)ْ 


ہ۲ 


ژو) کسی ات بے جو وس راک ایق :اسیک نظیر سن 
پیش کر کے اس حکم کے ثبوت کو تقویت پہونچاۓ 
ھیں اور علت کو بر محل قرار دیتے ہیں - 


(+) دوسری علت اور دوسرے حکم کو نظیر میں پیش 
ثر کے علت اور حکم دونوں ىی تائید حاصل کرے 
ھیں ۔ 

(م) حکم کو ثٛابت کرنےۓ کیلئۓے ایک عات چھوڑ کر 
دوسری علت پیش کر تے ہیں اس صورت میں پہلی 
علت کا بوت مقصود نہیں ہوتا ہے بلکہ حکم کا 
ثبوت مثقصود ھہوتا مے ۔ 

بعض فقہاء چو تھی حورت کو جائز نہیں سمجھتے ہیں - 

ٹیگئی یں اس بناع پر کس نہیں اصل حقیقت تک رسائی 
دشوار مے اب زمانه بدل چکا مے پرالی شراب کیلۓے نئے 
نیز ذڈھنی و فکری اتقاء کے موافق ہو ۔ 


(۸) ماقبل کەہ شریعت 


ما قبل کی شریعت بحثیت ماخذ 


وہ اسلامی کا آٹھواں ماخد ماقبل يی شریعت ے ۔اس سے 
صراد منزل من الله ھدایت کے تمام وہ راستے اور طریقے ھی 
جو دوسری امتوں کے پاس موجود و محفوظ تھے ' اور رسول الله 
صلی اللہ عليه و سلم ۓ اس پر عمل فرمایا تھا؟“ ظاھر ے کہ 


رض 


اس میں وھی بات داخل ھوں کی جو الہی حکمت اور اس سے 
بنیادی اصول کے موافق تھیں اور جن باتوں میں انسائی اغراض 
و مفاد ےۓے تصرفات کر دیئے تھے یا وہ حالات و زمانهہ کے تقاضے 
کے مناسب نہ رہ گئی تھیں ؛“ ان کے قبول کرئنےۓ کا کوئی سوال 
ھی نہیں پیدا ھوتا ےے اور نه وه ماخد بن سکتی ھیں'“ در اصل 
بنبادی تعلیمات میں تمام شریعتوں کے اتفاق کے باوجود قومی 
سمزاح اور حالات و تقاضا کی مناسبت سے ان کے راستے اور 
طریقوں میں اختلاف هوتا تھا ؛ اس لئے هر بعد مس آے وا ی 
شریعت اپنے ما سبق کی ان هی باتوں کے قبول کرۓے پر مامور 
وق تھی ؛“ جو بدلے ھوۓ حالات کا ساتھ دیکر الہی حکمت 
نام ۳۰۰ ورای کرت ھا کو وت ان لات مین 
مددگار ثابت ہوتی تھیں : 


قران حکیم سے اس کا ثبوت 
انیباء اور ان کی شریعتوں کے تد کرہ کے بعد رسول اللہ کو 
حکم دیا گیا ے ؛ 
اولئک النین مدی الہ یه ھی وہ لوگ ہیں جنہیں اللہ 
ٌ3 تھے اتسدہ (الانام) ۓھدایت کی ےے ان کے دی یق 
ھدعا کی تشریح فقہاٴ ۓ يہ کی سے ؛ 
والدی اسم للایمان هدعل ایمان (بنیادی اصول) اور 
والشرائع حسمیمعبا لان الا شرائع (راسته اور طریقه) سیب 
متدا٭ يكضع بالکل فسحصب کو شامل ے کیو نکهە ھدایت 
.۔ کتاب التحقیق ص وم 
٭٭ ال:تریر والتجیر 


ےہ 


ان (ائبیا) کی شریعت کا ابتاع 


دوسری آیت میں ہے ٠‏ 


سرع لکم مسنؾالدین سا الله ے تمہارے لۓ وھی 
وصی به نوحا والذی 7 الحدیشق ت مقرز کيا ےے 
او حینا الیکے ونتا جسق وصيیت نوحءع کو کیک 
وصینا بے ابراھیم و گئی تھی اور جس پر چلنے 
سسوسيل و عسیسسيچل ان کا حکم ابراھیمع اور موسیعء اور 
اش٭یسوالتریع ولا کشر 87وا عیسواء کو دیا تھا (ان سب کی 


افیهە (شوری) تی بی تھی) ٦.27‏ الذین '' 
الگ الگ نہ هو ۱ 


ملت ابراھیمی یق اتباع کا حکم اس آیت میں ہے : 


ث 


ہے ارصحاالیک الات جررے آوک ری یس ٠‏ 

سلة ابراھھیم حنیفا آپ ملت ابراھیمی کی اتباع اور 
پیرر وی کیجۓ 

(الہخل) اسی طرح قصاص حدود وغیرہ سے متعلق ماقبل یق 

شریعتوں کے بہت ہے جزوی احکام قران حکیم میں موجود ہیں ۔ 


رسول اللہ کے طرز عمل سے شہادت 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے طرز عمل سے بھی اسکا 
ثبوت ملتا ے ؛ مثل ایک روایت مس ے که 7یزت 


متعلق براہ راست وحی نە آتی تو آپ اھل کتاب (یہودی و نصاری) 
کے طور طریقوں پر عمل کرنا پسند فرماے تھے “' 


۸ہ 

مسند امام احمد بن جنبل میں ایک اور روایت عے جس 
می اھل ٛقّات ھی 9چ خصوصیت نہی ےے بلکهە زمانة حاھلیت یق 
ھر اچھی باتوں پر عمل کا ثبوت ملتا ے ۔ 
ال جاهلیۂ ! اچھی باتوں پر عمل کیا جاتا 

تھا ۔ 

جار تارف 
واں سیر خ مسن قہلنا پہلی شریعتوں پر عمل کرنا 
بلزمسنامالم ینقض ضروری ےے؛ جبتک وحی الہول 
اھ بالا نکار 2 کی طرف سے اس پر نکیر نه 

کیجاۓ - 

احد و استفادہ حالات وو زمانہ 1 ماخے پر محدود 
تھا 

یھ اخد واستفادہ کن باتوں اور طریتوں میں تها ۶ اس 1 
تصریح درج ذیل عبارت ہے وی ہے ۔ 
فان سصالح العیبساد قد بندوں يک مصلاحتوں می اگلے 
یتفق و قد تختلف اور پچھلے زماله میس کبھی 
فیجوزان یکون الىشی اتفاقٰ هھوتا مے اور کپھی 
سصلحة ىق زمان النہی اختلاف هوتا عے؟؛ مکن ےہ 

.۔مسند امام احمد بن جنبل ج س از امام ابو حنیفه کی تدوین ص ہم 

پ عینی سم کتاب التحتیی ص ں۰ 


۹ہ 


الاول دون الثائی ویجوز کہ پہلے نبی کے زمانه میں 
عکسەویجوزانذدیکون کول مصلحت ہو جو دوسرے 
مسصلعة فی زمان الاول کے زمانہ میں بدل گئی هو؛ 
والہثسانی و یبجسوز ان اسی طرح هو سکتا ے که 


ممتاےف الشرانسع مصاحت نە بدلی هو ؛ لیکن 
ویتفق اس کے حاصل کرنے کے راستے 


اور طریقے بدل 24 ھوں ۔ 


اس بنا پر یه استفادہ حالات و زمانه کے تقاضے يٌ مناسبت پر 
موقوف تھا “ اور انہیں باتوں میں تھا جنکی حالات و مصالح 
اجازت ديتے تھے ۔ چونکھ ما قبل کی شریعتوں ہے استفادہ 
رسول اللہ کے زمانه میں هھوا تها اور آپ ے اس کی قانوئی 
حیثیت تسلیم فرمائی تھی -اسلئے اسق حیثیت ''سنت “ 
کی قرار پاۓ ػی اور یه ماخذ سنت ھی میں داخل سمجھا جاےۓ کا ؛ 
رھا یه امس که تدوین فقه کے زمانه می فقہا+؛ ےۓ یہود و نصاریٰ 
وغیرہەہ کے فقهة ے با قاعدهہ استفادہ کیا ہو تو اس کا ثبوت ابتک 
فراھم نہیں ہوسکا ے ۔ 


کیا اسلامی مه دوسرۓے مذدھبی قوانین سے ماخود 
کے 

البته بعض مائثلتیں اس قسم کی ضرور ہیں جن سے شب ھوتا 
سے کہ فممکن سے فقہاء ۓ الہی حکمت اور بنیادی اصول کے 


ماتحت کہرں کہیں جزوی استفادہ کیا ہو لیکن اس قسم کی 
خفیف مائثلت یقین کہ لئ کاق نہیں ےہ ٴ چنانچہ اس سلسلہ میں 


۲۹۰ 


عموماً تن مذاھہب کے فقه سے اثر پذیری کاذکر زیر بحث 
لایا حا سکتا عے . 


(١) 
(۲) 
(۳) 


ہے 


کن یی 


پارسی مدھب 
عیسائی مدھب 
یہودی مدھب 


پارسی فقه اور اسلامی فقه مس ماثلت و شابہت اب 
تک نہیں ثابت ہو سی سے - دو چار باتوں کا دونوں 
بن افٹرا کت رسلا نز“ سوا کت وغیرہ): :آئز و تاثر 
کی دلیل نہیں بن سکتا مے “ بلک محققین کی راے 
عے که فقهہ اسلامی کی تدوین کے زمانه میں پارسیوں 
کے مدھبی قوانین کا نظم و ترتیب کے ساتھ وجود ھی 
سیت 

عیسائی مذھب میں دين و دنیا کی تفریق سے اس کی 
اور اسلام کی مغایرت ظاھر ے - پھر اس میں مدھبی 
احکام و قوانین نہایت تھهوڑے اور محدود ہیں جو 
زندگی کے تمام گوشوں کیا معمولیل حصوں پر بھی 
حاوی نہس ہیں ' اور وہ بڑی حد تک پوپ کے وقتاً 
فوقتنا صادرکردہ احکام پر مہنی ھیں۔ قانون جبر واکرہ 
وغیرہ (جن کے بارے میں بعض کا ے) میں کسی 
درجهہ کی مائلت فقه کی اثر پذیری کے ثبوت کے لہ کایق 
نہیں عے - ہاں اس بات کا اق بوت موجود ےہ 
کہ کلیسائی قانون کو خود اسلامی فقہ ے ملک شام 
وغیرہ ( جہاں عیسائیوں کی حکومت تھی ) میں متاثر 
کیا ات 


۲۹۱) 


پٹ یہودی مدھب کے احکام سے فقه کی مہائلت صضرور بیان 
کی جاتیق ے ؛“مثلا تالمود (یہودی فقه) می عیسائی 
مذدھب یی طرح عبادات اور قانوںن میں تفریق نمس ےہ 
بلکهە مذدھبی قوانن دونوں کو شامل ھیىس اور وحی 
اہی ان کا ماخذ ہے؛ نیز اسلامی فقہ کی طرح موشکاو 
کا رجحان بھی اس میں پایيا جاتا مے اور مسائل کے 
استتباط میں اجتہاد کو دخیل مانا جاتا ے ؛“ ان کے 
علاوہە بعض اور حزی تشریحات میس شابہت بیان کی 
حاتی ے ؛ مثلا تالمودا کے چند احکام جو فقهھ سے 
مناسبت رکھتے ہیں ؛ یہ ہیں : 

ہے اک کوں شش رات جا رون قرف غٹا کے 
ٹکڑوں نے گے تو اقری ایک طرف ھٹا دے 
اور روندے سے چاے (ج ٢ص‏ .ًٔ0( 

ہ- یوم کفارہ کا روزہ رکھنے پر بچوں کو عبور نە کیا 
حاے ؛ بلکهھ مقرره عمر سے دو ایک سال قبل ہے اس 
۲فاق ماا جات ا وص وت 


چا اہ سے مر اد مُتن اور اسی شرحگمارہ کا محوعه عے ۔ توریت یا 
حضرت موسیٰ کی تعلیم کا وہ روایاتی مفہوم جو دوسری صدی کے آخر 
میں یہودیوں میں پایا جاتا تھا +؛ اسکے مجموعد کو مثنا کہتے ہیں 
اس کے چھ باب مین (٠)‏ سراثیم ناز وعبادت اور زراعت و مال 
گذاری (ز کواہ) (م) معیدہ یوم سبت (ھفته کا دن) ایام عید روزہ کے 
احکام (نشیم قانون ازدواح (م) تسکین قانون دیو انی وفوجداری (م) 
قدسیم ۔ قربانی اور کھاۓ پینے کے احکام (ہ) طہوارات پا و ناپاق 
ام 

اس تالیف کے دو ایڈیشن ہیں (م) تالمود یروشلم تقریبا چو بھی 
صدی عیسوی می لکھی گئی عے (م) تالمود بابل جو اس ہے زیادہ 
ضخیم ہے اور پانچویں و چھٹی صدی عیسوی میں لکھی گئی ہے 





ھا یا ا ا ہہ ہے سی ساس سس مسا 





۲۹۲ 


سپ سے اسی طرح تالمود کے محتلف مقامات میں نیم آزاد اور 
ہے تالمود (ج و ص ہ۵) میں طلاق بالمعاوضه کا ذ کر 
ۓے -۔ 
- لقطه (پڑی ھہوئی چیز) کے متعلق احکام ج۔, ص ۸۵ 
می ھرں 
٦‏ سے قاضی اور گواہ بننے کی صلاحیت ان او وق عد ساب هو 
جاق ھی جو سود پر قرض دیتے ھیں ؛ نرد کھیلتے 
اور شرط کر کے کبوتروں کو اڑاۓ ہیں (ج ؛ص ہہ ) 
ے- عورت کے حقوق اور نفقه کی تفصیل جہص.ہ میں ےے! 
نمام الہامہی مذامبف اور شرائع میں حزوی مماثلت 
صروری ۓے 
لیکن اس قسم يَ تمام مشابہت سے اخد و استفادہ کا ثبوت 
نہیں ھوتا ے کیونکه ایسی باتوں کا ان تام مذاہب میں پایا جانا 
ضرو ی ے جو ایک ھی درخت کی شاخی ھی اور جن کا سرچشمھهة 
ایک ۓعے ۔ یہودیت بھی ملاک ابراھیمی کی شاخ سے اور اسلام 
یقینی ےے ؛ اس میں اخذ و استفادہ کا کوئی سوال ھی نہیں ے ۔ 
ہولی ہے اور ان کا جواب 


رھ وە روایتی جن سے ماقبل کی شریعتوں ہے اخد و 
استفادمق مانعت ابت کی حاتیق ے' مثلٌ یه واقعه کهە حضرت عمررض 


تک 
سے مے ہس ےس سے 


رس ام فار شر یں 


۶۳ 


ے یہود کی کچھ باتیں نقل کرنی چاہیں تو رسول اللہ صلی الله 


عليه و سلم ے فرمایا: 


تق گست۔ ‏ ایند 
واللصاریٰلقد جئتکم 
ہها بیضا؟ٴ نتیه ولسو 
کان مسوسچل جس اتا اؤس:4ة 
الا اتساشسی ا 


کیا تم متحیر هو (اپنے دین اور 
کتاب کے بارہ میں غیر مطمئن 
ھو) جیسا کہ بہود و نصاریٰ 
ے متحیر هو کر دوسری طرف 
رخ کرلیا ے؛ میں تسہارے پاس 
صاف اور واضح شریعت لے کو 
آیا ھوں (جو ہر قسم کے 
شکوک و شبہات اور نقص ہے 
خال ی ے) اگر موسول[ عایهالسلام 
(صاحب شریعت) زندہ ھوے تو 
ان کو بھی میری اتباع کے بغیر 


جارہ نهة تھا ہ 


اس کا حواب حدیث کے الفاظ می مومود ھ2 در اصل 


رد لھا قد اھ تن ھک تا 


دھنیت پر پابندی لکنا چاھتے 


تھے ' جو حدودو قیود کی رعایت 


کے بغیر حق و ناحق هر بات مس اخذ و استفادہ کا ساسله شروع 
کر دیتی تے ؛ جیسے آجکل یورپ کی اندھی تقلید کیجاتی ہے ' 
چنانچە حضرت عمر کا یہود کی باتوں کے بارے میں '' تعجبا “ 


امس سے یہ 





۱ ۔ حواله آور تفصیل کیلۓے ملاحظه ھو سمدضموںن فقه کی تشکیل و 


آغاز ک5 بہمکھلاے اصل فرانسیسی تر حم*ہ ڈا کٹ حمید'لله معارف بابت 


مارچ و اپریل ۱۹۰۸ء 


۲9۹+۳٣ 


(وہ ھمیں اچھی معلوم هوتی ھس) کمنا ؛“ اور رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم کا اس کے جواب میں لتقد جئتکم بھا بیض؛ 
نقیےة ارشاد فرمانا خود اس کكاإ ثوت نے حب حضرت عمر رض 
جیسے غیور اور جلیل القدر انسان کو (جو یہود کو خاطر میں 
بھی نه لاے تھے) یہودی بعض باتی پسند وی تھیں تو دوسروں 
گیاٹن اندھی تقلید اور م عو بانه اثر پدیری می رکاوٹ ٠ی‏ کیا 
باق تھی اسلۓے رسول اه صلی اللہ عليه و سلم ے سختی وق کن 
دیا تھا کە دروازہ کھلنے کے بعد پھر بند ھونا مشکل ہے ۔ 

یا یه روایات کہ ایک مرتبەہ حضرت عمر رض رسول اللہ صلے اللہ 
عليه وسلم کے پاس توریت کا نسخہ لاۓ اور اس کو پڑھنا شروع 
کر دیا - وہ پڑھتے جاۓ تھے اور رسول اللہ کا چہرہ سبارک متغیر 
ھوتا جاتا تھا“ جب حضرت عمر رض کی نگاہ رسول اللہ کے چہرہ 
پر پڑی تو فرمایا : 


اعصوذ باللہ سن غضب الله مس الله کی پناہ مانگتا ہوں ؛“ 
تھے زسرله ساسا کات رر نع تک ول نے 
رباو بالاسلام دیہناوبرحمہد غضب ہے ۔ ہم اللہ کے رب 
نیا ھوے پر اسلام کے دین غعوے 


پر اور چد صلىی الله عليهة وسلم 
2ھ نبی هھوے پر راضی اور 
خوش ھی ۔ 
اس کے بعد رسول الہ صل اه عليه وسلم ے فرمایا: 
والنینفس عدبیدەلوبدا اس ذات کی قسم جس کے قبضه 
لکمموسول فاتیعتموہ میں یچدکی جان ے اگر موسیل 
وثیر کتتوی لضلتم عليهالسلام ۰ مودار ھوے اور 
صن سسوا ٴالسبیل ودوکان تم مجھے چهوڑ کر ان ک 


۲۹ 


او اذہ کت سو اتباع کرۓے تو بھی سیدے 
اتی ١ة‏ سے کفراف فو خاے اور 
اگر وه زندہ ھوتۓ اور میری 
ثبوت کا زمانه پاے تو وہ بھی 
میری اتباع رر - 
اس روایت سے بظاہر اخد و استفادہ یق عممومی ممانعت 
معلوم ہوتی ے ؛ لیکن جن لوگوں کی نظر دوسری احادیث پر بھی 
عے وه اس کو پوری طرح سمجھ سکتے ہیں کہ اس حدیث کا مقصد 
حالات و تقاضا کے بدلنے سے احکام میں جو تبدیلی ہوتی بے اس کی 
طرف توحه دلانا مقصود سے ند که اخد و استفادہ ہے سمانعت ۔ 
ظا ھر حضرت سوسول علیةالسلام اور چد صلی الله عليه وسلم ۰7 
دور میں حالات و مزاج کا جو فرق تھا؛ اسی بنا پر شریعت بچد یه 
ھی واجبااعمل تھی؟ اس کے علاوہ اور کوئی چارۂ کار نه تھا ۔ 


)ْ۹( تعامل 


و اسلامی کا نواں نات تا مل غے ۔ 


صحابه کا تعامل حجت ے 


اس سے سراد رسول الله کے '' اصحاب “ کا عمل درآمد ہے ' 
فقہا ۓ تدوین قانون کے مرحله میں انی ےے۔ یہت الاو کیا: ۓۓ' 
اود اس کی ۶ سیت ۶ می فا کیک مسر ہا انال کیا 
ے۔ سنت کے باب میں کسی قدر تفصیل گذر چکی سے مزید 
وضاحت موقع کی مناسبت ہے درج دیل سے - 


ہے موس سح دم نہ تہ سے سے سے 
۔.۔- ہت سس ٹس ٣ب١‏ شض تر بب یىۃبص۰٭,>->-,ٍ, ٘۸٘1 


١‏ دارمی از مشکّوء ص و 


سای 


دراصل یه وہ حضارت ھی جنہوں نے رسول الله صلى اللہ عايه 
وسلم کی زندگی سے براہ راست تعامم و تربیت حاصل کی تھی ؛“ آپ 
کى فکری و عملی زندگ کو اپنی زندگی میں رچایا اور بسایا تھا ٴ“ 
جو کچھ جس فارح آپ ے سنا یا آپ کو کرۓ دیکھا ؛ بعينه اسی 
طرح اس پر عمل پیرا ھوئۓ ؛ اکر کہہیں اشتباہ ھوگیا تو رسول اللہ 
سے پوچھ کر تشفی کر ی ۔ ان میں کچھ اصحاب ایسے بھی تھے 
جو قانوئی معاملات میں خصوصیت ہے سمتاز تھے ؛ اور انکے بارے 
میں رسول اللہ ى زبان مہاررک کی شہادت بھی موجود ے ۔ 

ایسی حالت میں ان ہے بڑھکر مزاج شناس نبوت اور کون 
هو سکتا ےے ؟ ان ى راۓ اور عمل کے مقابله میں کسی کی راتے 
اور عمل کو اھمیت نہیں دیجا سکتی اور محموعی حیثیت ہے ان 
کے قول اور فعل کو سعیار تسلیم کرے مین کسی اصول کلی پر 
زد نہیں پڑتی بلک یه تو عین مقصد نبوت کے مطابق ہے کیونکهہ 
نبوت اس پر بھی مامور ہوتی ے کہ وہ ایک ایسی جماعت تیار 
کر دے جو اس کے بعد ہر حیثیت سے اس کی تعلیمات کی عافظ 
اور اس کے مقاصد کی تکمیل کر سکے ۔ يہ ظاھر ہے کھ '' نی “ 
جملهھ انسانی ضروریات اور آئندہ پیش آنےۓ والے واقعات کی تعلیم 
نہیں دے سکتا ؛ البته اس کے ارشادات میں ایسےاصول کليهە ضرور 
ھوے ہیں جن سے نئے مسائل کا استنباط کیا جا سکتا ے ۔ چونکہ 
نبی کی تیار کردهہ جماعت مزاج شناس نہوت ہوتی ہے اس لئے 
وھی بعد میں اس فرض کو انجام دینے ػنا حق رکھتی ےہ اور اسق 
انجام دھی قبولیت کے سعیار پر ٹھیک اتر سکتی عے ۔ اسلئے فقہاء 
ے تعاسل صحابه کو حجت تسلیم کیا ے ۔ 


آبات و‌‌ احادبیٹ سے اس کا ثبورت 


مندرجه ذیل آیت ے صحایەرضکی اھمیت پر روشنی پڑتی ے. 


ے۲۹ 


وم ہے ٭وؤوی۸ظطے ص 


۰٦ ۴ . "7‏ 
والسابقون الاولوں من 
ے 
ےی 


مح“ ہے 


والانصار 


ہے ھ۸ ىیَُ۱۷ 
الہہاجرین 
کے 
ہس یں ے وه ًز ہہ ۱ 
والدیناتبہعوعهم باحساں 


مر سر صے ہے 


ہے۴ہ٭ 


سس ےو ےہ 7۹8ھ سےرؤو ھ ہصھ 2 


اك عۂ ےو اعہن4 
رضیاله عنہم و رصو 
تر 


رخ 


۱ ٠۰ ي‎ 


اس آیت میں 


مہاجرین و انصار میں جو لوگ 
سبقت کرے والے سب سے پہلے 
ایمان لاۓ والے ہیں اور وہ 
لوگ جنہوں نۓ راست بازی 
کے ساتھ ان کی اتباع ى ان 
سشئ سے الله راضی ھوا اور 
وہ اللہ ہے راضی ھوے ۔ 


2 9 ۰ 2 جحاےہ 
ك رضی الہ عنْهم و رضواعنہ ک حملھ صحابٍ 


دی حوات ار 9 نے باعت ظرار وین کے جار تن ات امم 
٠ 3 7‏ ة٤‏ 
دستاویز ق حرثیت رکھتا ج-. ٠‏ پا الخصوصف ا رضواعنه حو الہی 


حکمت کے ساتھ ان کے تعامل کٌ 


ان احادیثت سے 
پڑتی ے ۔ ۱ 
ما سن ن۔ہی ہےع-٭.٭ەالله ق 


5 4 اصحساب 


حواریونں و 
یہا خذون بس ہ-4-2 و 


یقتدون باہدہ (۱) 


دوسری حدیت میں غے ۔ 
فمعلیکم ژ- ہم 


سی و 
سا ات لاف اف این 





امیا یوسیسن 


ےہ جممعہ مسشتابعہ 


زرز- مسلم از مشکوہ میں چا 


؛ تعارل ““ کے ماخذ ہوتے پر روشنی 


نی کو بھی الله تعالولٰ ے 
اٰثامست ہیی اٰاس کے مدد کر اور 
اصحاب تھے جو نبی کی منت 
حکم کی اقتداء کرے تھے ۔ 
تم لک پسری سلنت اور خافاعء 
۰ طٰ 
راشدین کی سنت کو لازم پکڑو 


ے ہے دس ےرسیت ہم 


م۹۸ 


بچھھاو عضواعصلیها با رهہو اور اس سے رھری حاصل 
اہنواحد )۱( کے 

ایک اور روایت میں رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ےۓ بطور 
سند اور معیار صحابه کا تعامل پیش کیا ے وە یه ے ۔ 


م۔ااناعصله و اصحابی جس راستهة پر میں اور مرے 
(+() اصحاب ھیں وھی حق نے ۔ 
حضصرت عیل' لئے بن سسمعودرض ے ایک موقع پر فرمایا -_ 
اوللک اصحاب چد صلی يد مچد صلی ات عليه وسلم کے 


اھفابد' سن اتا 
افٹضل هھذہ الامة ابرھا 
قسلوبا واعمتھاعہاما 
وافلیها تکاسفسا اخستہارھم 
اس لع٭صحمہة تہیه ولا 
قاسمة دیسنه فاعسرفوالھم 
فضلیم واتبعوھم 
عسلی ان رق 3 سی سکوا 
پمسااستصسطعتشم سن 
اخلاقهھم ؤ_ سیسرھم 
فانپم کانو علالهھدیٰ 
الہمستقیم (م) 


اصحاب ھی جو دل يک نیی ' 
علم کی گہرائی '؛ تکلف ک 
"قعی میس اس امت َ افضل 
ترین لوگوں میں ھی ؛ انہیں 
اللہ تعا(حيلٰ ہے اپنے نبی ق 
صحبت اور اپنے دین کے قائم 
کرۓ کیلئے منتخب فرمایا 
ے۔ تم لوگ ان کے فضل 
کو پہچانو؛ ان کے نقش قدم 
کی پبروی کرو اور ان کے 
اخلاق اور ان کی سبرت کو 
جہانتک بس چلے مضبوطی 8ر 
ساتھ پکڑو یہی لوگ ھدایت 
مسفیم پر ھيں ۔ 





۱ صحابه کی زندگق پر حضرت عبداہ بن مسمعودرض نے اس هھمهة 
گی اور عق تشضرہ کی بعد اور کسی شہاات یی شرورت نریں 


حسم تی یہ میسو مہم سسعسممہ ےت ہمہ پا سے رپا ہے ہج 





:9س 





سے پصہ 
سوہ سے ہے موجہ ہے زحسمں یتس موہ میلو ٭اقوت موہ ت٦ى‏ ےواے۔ مہا 


١‏ ۔ابوداؤدوترندی پ۔ ترمڈی ٣‏ ہ رزین از مشکوہ٦ص‏ ۹ء 


۲۹ 


باق رھتی ے ابہرھشاقلوبااعمقیہاعلما اقاها تکلفا 
(زندگی میں سادگی ؛ دل کی پاکیزگی علم میں گہرائی) یه وہ اوصاف 


هیں که جن سے قوموں کی تاریخ بنتی ے ۔ 
تعامل کے بارے میں فقہا کا مسلک 


تعامل کے بارےے می ہا ک5 دے شاک اصول وق می 


بد اکور ری یت 


-2_ ہبی ا ىا ع۔ا متا 


شاع یت مَساَهَعن 


نت ال ختلاف بیہ۔یضم () 


طور پر شائع هو یاجس کو 
انہوں ے مان لیا ہو اسقیق 
اتباع واجب سے اور جس میں 


کچھ اختلاف هو اس میس 
واجحجب نہی ے ۔ 
یه اس لئے کە صحابه میں جو بات عمومی حیثیت سے بلانکیر 
پائی جاۓ گی اس کی حیثیت اجماع کی ھوگ ' اور جب اجماع ہر 
دور کا حجت ہهوتا ےے تو صحابد کا اجماع بدرجه اولیٰ حجت 
ھو کا ۔ 
فقہاعء ےۓ شیخین (حضرت ابوبکررض اور حضرت عمررض) کے 
کسی بات میں متفق ھوۓ کو بھی اصولی حیثیت دی ے اور اسکا 
اتباع ضروری قرار دیا ے - 
هر وہ بات جس میں شیخین کا 
اتفاق ابت ہو اس اقتداء 
واحب ےۓے ۔ 


کل ہا سے ق٭ّة 'اتشاق 
البٌشتحتتین یح ب الاقتداء 
ہہ () _ 


١-۔توصیح‏ وٹلویح جم اص ے١‏ 
۔ایضا 


ہم ٣‏ 
اس سے ثابت ھوتا ے کھ تدوین قانون میں اشخاص کے 
انتخاب مس کمیت کے مقابله می کیفیت کا زیادہ لحاظ کیا جاتا 
ے ؛ یعنی اشخاص کو تولا جاتا ے ؛ گنا نہیں جاتا ہے ۔ 


عسلهفضترہ کرای 


فقه اسلامی کا دسواں ماخذ ''مسلمه شخصیتوں ی رائسں “ 
هھیں ۔- 

اس مس اقوال ؛ فتاویل ؛“ ٛالثی ۶“ عدالتی فیصله ؛“ سرکاری 
و غم سرکاری ہدایتس وغیرہ سب داخل ہیں ؛ مگر س کزی 
حیثیت صحابه کی رایوں کو حاصل هہوکگی ' چنانچه رسولاشہ سے 
ان کے بارے میں فرمایا ےے : 


اصحابی کال جوم با میرے صحابی مثل ستاروں کے 
یهماقتدیتم اهتدیتم() ھی ٴ ان میں ہے جس قي اقتدا 
کر لوگ ھدایت مل جاۓ گی ۔ 
فقہاعء ۓے صحابہ کرام سے اخذ و استفادہ کے یه دلائل بیان 
"کئے ہیں ۔ 
صحابہ کی رایوں کے مستند ھوے پر دلائل 


لان اکثر اقوالهسم مسموع ان کے اکثر اقوال زبان 


مسحضرة الرسالة وان رسالت ہے سنے ھہوئۓ ہیں اور 
اجتھد وافرایہیم اصوب اگر انہوں نے اجتہاد بھی 
لانھم شاھدوا سوارد کیا ےے تو انی راۓ زیادہ 
النصوص ولتقتلمھم صائب ھے کیونکە انہوں 


<١‏ (ززین 


یالدین و بر کةے صحہة ے نصوص کے وقع و محل 
النبی صصلِاسھہ عہامہهہ کا براہ راستٹ مشاھدهہ کیا 
وسلم و کونھم ف ے۔ دين میں انہیں تقدم 
خبرالقرون )١(‏ حاصل ہے ٴ رسول اللہ صلی اللہ 


عليه وسام کى صحبت ک 
پر لت سے قطیات ھورے ھین 
ان تو سان ےل اوت ۰ 


زمائه تهھا۔ 
لانھم شاھدواحسوال کیونکه انہوں ے قرآن ید 
اونتےر یل وو اسسرار کے نزول اور اسرار شریعت 
الشریع٭(م) کا مشاھدہ کیا غے 
و حعرتتا اامسانب آ0 ٣رکاب‏ رز کی رٹ 
التزی۔ل(م) حاصل ےہ 


ان وجوہ کی بنا پر اگر وہ اپنی راۓ سے بھی کوئی بات 
کہتے ہیں تو وه دوسروں کے متابله میں بدرجہا فضیلت اور 
برتری کی مستحق ہوتی ہے ۔ 

فقہا ےۓ صحابد ہے اخذ و استنباط کے بارے میں ان کے علم 
و فضل ؟' تتوی و طہارت کے لحاظ سے ان کے درجے قائم کۓے 
هیں ۶ اور ان کے بارہ میں رسول اللہ کی شہادت اور قانوئی امور 
میں انیقی خصوصیتکا بھی لحاظ رکھا ے (تفصیل اەول کی کتابوں 
مايں موحود ) - 

ظاہر ہے کہ سب انسان یکساں ہیں ھوے اس لئے سب 
صحابه بھی یکساں نہیں تھے “ اس ائے قانوئی امور میں ان صحابه 





۔توضیح و ٹلوبح ج ‏ 
۲ نورالانوار ص ے۲ 
۔ حسامی ص ہہ 


حسم یب سد مجر تہ سس عم 


راے زیادہ وزنیق ھوگی ؛ جٹق طرف اس عبارت میں 


اشار ہ۵ غے ہ 
الدین افنو اعمارھم 
یالصحمة و سخلة۔و ۱ 


باخلاقةالشریفة کال خلفاء 
والازو آجا لمطهسرات 
والعسادلۂة وؤوٴ انس و 
حصشدیپنمهة و 
طیقسسم (١)‏ 


من فی 


جن صحابہ نے رسولاللہ یک 
صحبت میں اپنی عمریں گذاری 
تھیں اور آپ کے پااکیزہ 
اخلاقی کے رنگ میں رنگ 
ا تھے ؛ جیسے خلفاعءع 
راشدین “ ازواج مطہرات ؛ 
عبادله (عبدات بن مسعودرض 
عبداھه بن عمر عداللہ 
بن زیر '_ عبداللہ بن 
عباس ٭ حضرت انس حضرت 
حدیفهة اور حو ان کے 
طبقه میں ھی ۔ 


صحابةہ کے اقوال کے بارے می فقہاء کا یه مسلک ے ۔ 


ی۔مسکسن فی۸الرای ی۔اصسق 


قولال۔صحا سی 


پا 49 لے غیسرہ )( 


صحابی کا و قول حسمی 
قیاس اور راۓ کی گنجائش ے 
یر صحابی کے لئے سنت کے 
حکم سس ھوکا - 


یعٹی جن میں قیاس کو دخل نہیں ہے ٴ ان میں ان کی 
اتباع واجب سے اور جن میں قیاس چل سکتا ہے تو بدلے ہوۓ 
حالات کے مطابق ان میں قیاس کرنے کی گنجائش ہے ۔ چونکہ 





.۔شرح مسلم ص امم 
۔ ایض ص ۱ ے٣۳‏ 





وس 


صحابهہ کے اقوال ین اختلاف ری ۶ اس بنا ہز امام شافعی ان کٌ' 
تقلید امب نہیں کے 6ت )7ت 

اماموں کا یھ اختلاف اس صورت می ے جب کسی معاملھ 
میں عموم البلوئا فک خالتالہ بای خالے* اگر عام ابتلاعء کی حالت 
و اور صحابہ کے اقوال اس کے علات وت تو ان کا ول رتا 
ضروری نہ ہوکا ٴ اس کی دلیل يہ ے ۔ 


اج و۔قسل فہے٥4‏ می4 ایسی خالتش می پت نے قبول 
فلا ا ھو بت نل کیجاے ى لہذا حو چیز سنت 
یہی به (م) کی مشابہت کی وجه سے قبول 


بی کئی ھے ؛ وه بدرجه اولیٰ 


نە مقبول ھوی ۔ 
تابعین کے اقوال کے ساتھ فقہا کا طرز عمل 
صحابدرضف کے بعد تابعین کا درجہ سے ؛ جس پر آیت قرآنی 


صحابه کا اتباع کیا) اور درج ذیل حدیث نبوی شاھد مے ۔ 


یا-وذسہسم نمالدیسن پیا ژزما نہ ےے ْ پھر وه حو 
بلسونیم )+( اسکے بعد ے؛ٴ پھر وه جو اس 
کے بعد ےہ ۔ 


اس بنا پر فشہاعء 3 تابعین 8 اتوال و اراے ہے بھی استفادہ 
کیا عے ؛“ اور جن تابعین کے فتاویل صحابه ہے زہانله میں مشہور 
060 ا تی ا ا اکا 


سے ےس مع رم مس 


١‏ ۔ نورالانوار وغیرہ 
۔توضیح و تلویح جا ! 
ح ۔ بخاری و مسلم از مشکوة باب منثاقب الصحابھ4 


ك۳ 


وغیرہ ؛ ان کو اخذ و استتباط میں مثل صحابی کے قرار دیا ے ؛ 
لیکن صحابہ کے مقابله میں تابعین کے اقوال میں فقہا ے وسعت ہے 
کام لیا ے ؛ اور ان کے قول کے مقابله میں قیاس کو ترجیح دی 
نیز وقت و ضرورت کا لحاظ رکھکر ان کے بارہ میں حن 
رجال وھم رجال (جیسے عم ہیں ویے وه تھے) کہنے سے بهفی 
دریغ نہیں کیا ھے - 


یہ واضح رۓے که (مسلمه شذخصیتوں کی رائی) مذکورۂ بالا 
عنوان میں راۓ کا مفہوم قیاس وا ی راےۓے سے وسیع نر ھے“ اس 
مں استحسان استصلاح وغعرہ کی صورتیں اور وقتی و ھنگامی رائ 
وغیرہ سب داخل ھہيں ۔ 


)١(‏ عرف و رواح 


وق اسلامی کا گیارھواں ماخد عرف و رواج ے ۔ 


عرف ورواج کو فقه کی نشوونەا میں کافی دخل ہے 


يہ لہایت قدیم ماخذ سے اور تقریباً ھر دور میں پایا جاتا 
رھا ے ؛ فقه اسلامی کہ نشو و نما میں اس کو بڑا دخل ے۔ 
عرب اور غیر عرب کے بہت سے عرف و رواج جو اللٰہی حکمت 
اور اسلام کے بنیادی اصول کے خلاف نە تھے اور قرآن و سنت يق 
تصریحات ان کے بارے میس خاموش تھیں ؛ ان کو صحابه و 
تابعین نے اور ان کے بعد فقہا ے باق رھے دیا اور ترتیب و 
تدوین کے زمانه میں وہ فقه اسلامی کا حزو قرار پاۓے ۔ 


"۵ 


اسلام سے پہلے کی جتنی چیزیں زمانڈ اسلام میں باق رہیں ؛ 
انػ کے بارے میں يہ کہنا کہ وہ سب پہاے کی شریعتوں 
بالخصوص شریعت ابراھیمی سے ماخوذ اور مستنبط تھیں “ نہایت 
مشکل ےہ ۔ يہ کیسے ہو سکتا ے که عرب اور غیر عرب میں 
کسی اور طاریلة ےے رائع مر رداء ا وخوہ سی لد رفا عی :یا 
معاشرتی فلاح و بہبود ے متعلق کوئی عملدرآمد اور عرف پایا 
ھی نه جاتا رھا ھو ‏ “ مئثلا دیت (خون کا معاوضه) سو اونٹ رائج 
تھی ؛ جس کو عبدالمطاب (رسول اکرمص کے دادا) ےۓ ایک 
کاهنه عورت کی تجویز پر قبول کیا تھا (م) ؛ وہ صحابهہ و تابعین 
کے زمانه میں بدستور رائج رھی اور فقه میں اس باب کے پورے 
مسائل اسی پر سبنی ھیں ‏ 


حضرت شاہ وی الہ ے بھی عرب جاھلی کے اچھے رم و 
رواج کو اسلامی شریعت کا تشریعی مادہ قرار دیا ے ھی سادہ 
تشریع+(م) _ ایک دوسرے موقع پر فرمایا ے ۔ 


ونھی عن الرسومالفاسدة رسول اص نے فاسد رسموں سے 
و امہبالصالحہ.(م) منع کیا اور اچھی ر۔موں کے 
قبول کرنۓ کا حکم دیا ۔ 
اصل یہ ےۓے کہ وہ تمام عرف و رواج جو ال ٰپی حکمت 
(منافع کا حصول اور حضرت کا دفعيه) کے موافق تھے وه سب 
قبول کئۓے گئے ؛ خواہ وہ عرب میں رائج رے هوں یا غیر عرب 
میں؟ ان کا تعلق ماقبل کی شریعتوں سے تھا یا نە تھا۔ 





١‏ ۔امام ابو حنیفه کی تدوین قانون اسلامی ص ہم 
۔ حجةاقہ البالعةہ ص ٣‏ 
+۔ ایضا سض ٢٢٣‏ 


اس 


عرف ورواج کی تعریف 
فقباء ۓے عرف و رواج کی یه تعریف ق ہے : 


عادة جسھهہ۔ورقوم ق قول قول يیاعمل میں جمہور ََ 
اوت عادت کا نام عرف ہے - 


عرف کا دوسرا نام تعامل اور عادت بھی ے ۔ 


التعاسل و ھو عسسادة خرید و فروخت اور دوسرے 

التاس قالععایلات سن شاتااے عیی۔ لوکرت یق 

الع والشراء وغبرھما عادت کا نام ؟٭تعامل “ 
ےہ ۔ 


عرفوعادت ہے ملتا جلتا ایک لفظ ''استعمال“۶ بھی ے جسمیں 
لفظ اصلی معنی ہے نقل ہو کر شرعا مجازی معنیميں مستعمل ھوےۓے 
گا ۓ اور نی اتال“ کو قابة اف عو عات رت ناف کی 
ذرج دخلن عہارت میں اسی ى طرف اشارہ عے استعمال النىاس 
حصسحة یسصسحہب الع مل بھا'“ لو کون ک استعمال ححت عغے اسپر 
عمل کرنا واجب ے۔ 


عادت کی تعریف میں یہ منقول ھ : 


العسادة عبارة عما ۔عادت اس کو کہتے ہیں کهھ 
یستتر یالنفوس من الا جو باتیں ط,یعت سلیمةہ کے 


مورالمتکررة الہقہوله نزدیک پسندیدہ ھی انہیں 
عندالىطباع السلیسم۔ة(ء) از از کرۓ سے انان > 


اندر وہ جگە پکڑ لیں ‏ 








ا ججاسشرہ سے رس مم سے بت سوت س سے رہہ 


١۔‏ الاشباہ والنظائر ‏ ہہ 


۳٣ 


ایک اور جگہ ہے : 

الحادة الامورالمتہکررة من غرم علاقة عقلیة 
عادت سے سراد وہ امور ھیں جو بغیر کسی عقلىی تعلق کے بار بار 
کئے حاے ھوں ۔ 

بعض فقہاء ۓ عرف اور عادة دونوں کو ایک مفہوم میں 
لیا ے جیسا که مذکورہ تصریحات ے واضح هوتا ے اور بعض 
ے دونوں میں عام اور خاص کا فرق بیان کیا ہے کهھ عرف عام 
ے اور عادت خاص ےے اس لحاظ ے هر عرف عادت تو ھوگا لیکن 
ھر عادت کا عرف هونا ضروری نہیں ہے ۔ 

فقہاء کا قول عادت کے بارے میں یه سے : 





العادة تےحجعل کےا 
اذالم لس وحسےد التصسریح 
بسخلا ۵4ے کاسا عسےتف لہ 
وحسوداأاتسصر کت یخلافه 
اط ارت7 


اگر معامله میں اس کے خلاف 
تصریح نە هو تو '' عادت ““ 
ھی کو حکم (فیصله کرے 
والا) بنایا جائیکا اور اگر 
خلاف تصریح موجود ہو تو 
عادت کا اعتبار نہ کیا 
خائے ا 


قرآن حکیم میں اس کی بنیاد درج ذیل آیت بن سکتی تے : 


و۶ مہ ھ۷>ہے ے‫ وم۸ 
ے۱۸ یتو وو اہر 
ےٌ 


َو .-. سح مھھْ" ۹۰ 
ب|العسروف وا 
سے ۱ مر 


ے 


می ۹ش ےَْ"۱۔ ع272 ے 
عن الژكجاھلین (ے.) 


۹ 


حر ےْ۔ 





صسرض 


' 7- 
عفو او درلدر سے کام لیجئے 


عرف ک5 حکم ذ یچجے اور 
جاھلوں ے نە الجودۓ - 


ہے سو م+”×سہسے جے۔دتدسےے۔ لم مہ سے سے +سصلوو سس چو سسم+سکےو ہے جو ”ےچس ووملسمپہو موق جسہے ید هو سسے ےا 


۔شرح سیر کبیر ج | ص ۱۹۸ 


۰۸ 
عرف میں مفسرین کے نزدیک تمام عقلی و رواجی اچھی 
مذ کورہ اصطلاحی عرف بھی داخل سمجھا جا یےۓ کا ؛ چنانچهە ذیل 
2 اعاڈیث سے ایک عحد تک اس تائید غإوی9 ےے ۔۔ رسولاللہ 
صلی اللہ عليه وسلم ے فرمایا : 
انتم اعصلم باسور تم لوک اپنے دئیوری امور 
دنیہیا کم سے زیادہ واقف ھو ۔ 


ماراۂالمسلمون سڈیمست کتا جس کو مسلمان اچھا سمجھ دی 


فو عضلٹة حسن وسا ‏ وہ الہ کے نزدیک بھی اچھا 

راۂڈالہدسلمون تہیحا ے ' اور حس کو وہ برا 

فھ۔و عندالله قہ+۔صسح (١)‏ سمجھیں وہ اللہ کے نزدیک 
بھی برااےے ‏ 


مگر ظاھر ہے کہ یه عام اصول انہیں باتوں مس نافد ھوکا 
جو اسلام کے بنیادی اصولوں کے خلاف نهہ ھوں اور حو اٰس کے 
خلاف ھوں کی ان میں اس کو نہ سانا جاۓ کا ۔ 


ا ا کے نزدیک عرف کا مقام 
فقہاعء ے عرف و رواج کو نہایت اونچا درحه دیاے ؛ 


ثلڑ وه کہتے ہیں العادة سحکمة عادت فیصله کن 
چیز ے ۔ 





مممم٭مسسومم٢مسے‏ سمیس ہے 


- .4 موعھ رسائل ابن عابدین ص 2 





الہابت بالصرف کا لثابہت جو چیز عرف سے ابت ے وہ 
بالص )١(‏ الثشابدت نضن ےے ثابت کے مل ے ؟ 
بالعرف ثابت ہدلیل جو عرف ہے ثابت ےے وہ 
شسرعی (م) شریعت میں دلیل شرعی سے 


التعییيینبالعرفکٹالتعیین عرف ىي تعیین کی حیثیت وھی 
بالغخص (م) ےے جو نص کی تعیین کی ے ۔ 


فقہا ےۓ بہت سے مسائل میں عرف و رواج ھی کو مدار 
بنا کرحکم جاری کیا ے ؛ چنانچہ وہ کہتے ہیں : 


اایفتیٰ علىی عصرف اھل فتوعل اھل زمانه کے عرف کے 


زمانهە و ان خالف زمسان مطابق ديیا جاۓےۓ خواہ وہ 
المتحقدسین (م) متقدمین کے زمانہ کے خلاف 
عق ت 


عرف کے اعتبار کیلئے ضروری ے کہ اس پر غالب اکثریت 
کا عمل ہو ۔ غلبه کی صورت میں مفتی اور قاضی کو عرف کے 
خلاف فتویل دینا اور فیصله کرنا جائز نہیں ہے ۔ 
انما تمعتبر العادة اذا جب عادت بڑھ حاے اور 
اطم رتو فظتابنتك (۵) غااب آ حاے تو اس وقت 
اسکا اعتبار کیا کارے ات 


و شرح سیر کبیرج ‏ ص ١١۵‏ 
٢۔‏ مجموعه رسائل عابدین ص ١١۵‏ 
۳ ۔ معارف 

ن ۔ الاشباہ والنظائر صس ۵ہ 


۳۹۶+ 


اطرار کے معنی فقہاع نے یه بیان کئے ھیں۔ 

ان تہکونالعادة علایة بمعنی انھا لاتتخلف (ا) 
عادة نے ایسے کلیه کی شکل اختیار کرلی ہو جسمیں تخلف نہ 
ھوتا ھو ۔ 

اور غلپهە کے یه معنئی ھیں ۔ 

ان تکون‌اکثر تیه بمعنی اٹھا لا تتخلف(م) 
اکثر حالات و معاملات میں اسی کے مطابق عمل هھوتا ہو ۔ 


فقہا ۓ عرف کی دو قسمیں بیان کی ہیں ۔ (ہم) عرف خاص 
کاروپاری طبقه میں رائج ہو ۔ عرف عام جو عمومی حیثیت سے 
رائچ ھو ؛ کسی خاص طبقه و علاقہ کے ساتھ مخصوص نہ ہو ۔ 


مگر یہ عرف اسی صورت میں معتبر مانا جاۓ گا جب کھ : 


(ج) عرف قرآن و سنت کے حکم کے خلاف نہ ھو که عرف 
پر عمل کی صورت میں قرآن و سنت کا ترک لازم 
آۓ ۔ اگر ایسی صورت هو تو عرف پر عمل نہ کیا 
جاۓ کا ۶ بلکە قرآن و سنت ھی پر عمل ھوکا ۔ 

البته جو صورت عرف و رواج ھی پر مبنی ہو تو عرف 
بدلنے ہے حکم بھی بدل جائےۓ گا ؛ لیکن اس وقت بھی عرف کک 
حیثیت نہ ھہوگی کہ وہ قرآن و حدیث کے فیصله کو بدل دے 
بلکہ اس صورت میں یه کہا جائیگا کە سابق حکم عرف پر می 
مور کیو ما ہے اتی سی مات تک بے ہے تھا یف و عرف 








سسسم سم سے ہے نےاشہ و سوے۔۔مسمم۔رسمےےت مہم مس حمصحہ ہسوسو سم بیو مات .حم جرر مہ سی مات ...مر 


و اھ تو آعاتہ فی رالی الفقہاء از نات ۳ ۔ حوالهٴ بال' 


۴۱۱ 


باق ے ' مثلا رسول الہ صلی الہ عليه وسلم ۓ بعض چیزوں کو 
وزف (وزن ہے بیچنے وا ی چیزیں) شمار کر کے اسکا حکم بیان 
فرمایا تھا*ٴ مگر اب وہ کیلی (ناپ سے بیچی جاۓ والی چیزیں) بن 
گی سن ٢‏ یا لیرۓ کیل مرو کی وس سے ان کا حکم بیان 
فرمایا تھا “ اور اب وہ وزنی بن گئی هیں تو انْ چیزوں میں عرف 
کی وجہ سے حکم کی تبدیلی ضروری هو ۔ 

(ہ) عرف قرآن و سنت کے عام حکم کے خلاف نە ہو ۔ ا5 
حکم کے کسی خاص جزو میں مخالقت ھوی ھو تو 
ایسی صورت میں عام حکم ہے اس خاص کو عرف کی 
بنا پر مستثن یل قرار د یں کے : مثٹلا رسول اللہ صلى اللہ 
عليه وسلم نے ھر اس چیز کی خریدوفروخت کو ناجائز 
قرار ديا ےے ؛ جو پیچئنے والے کے پاس موجود نہ هو؛ 
لیکن موچی سے جو معاہده جوته تیار کرۓ کا کیا 
جاتا ۓے اس میں جوتا موچی کے پاس موجود نہیں 
ھوتا ے ؛ بلکه بعد میں وہ تيار کر کے ديیتا ھے ؛ 
فقہاع ےۓ عرف کی بنا پر اس صورت کو جائز قرار 
دبا ےے ۔ 

(م+) عرف اگر قیاسی حکم کے خلاف ہو تو قیاس چھوڑ کر 
عرف پر عمل کیا جاۓک' خواہ عرف خاص هو یاعام() 

)(۔) جو احکام محض عرف پر مہئنی ھوں وہ عرف ٌَ 
بدلنے سےبدل جائیں گے کیونکهە ان کی مدت عرف کی بقا 
تک ھی تھی 

اماموں کے اختلاق مسائل می بڑی حد تک عرف کو دخل 

کلواروس لم پ ھت ہکوہ تی گیا “ یا ایک 








۱ مملاحله عو مجمو عهة رسائل فان ض ٢‏ 


رہ 


جکہ کا عرف کچھ تھا اور دوسری جگہ کچھ ے ۔ ان ءورتوں 
میں احکام کا اختلاف اگزیر ے ؛ وراله فقہ کو اسلام یىی بنیادی 
پالیسی کے ساتھ ہم آھنگ ثابہت کرنا مشکل ہو جائیگا ۔ 


عرف کے اعتبار کے لئے خالص دنیوی قانون کی 
مقرر کردہ شرطیں 


عمومی حیثیت ہے هر عرف و رواج کو قانوی حیثیت دیدینا 
قطعاً حائز نہیں ےہ ؟ ورته قرآن وسنت کے حدود و قیود کی 
کوئی حیثت لہ باق رے گی۔ خالص دنیوی قانون نے بھی مطلقاً 
زسم و رواج کو ماخذ نہیں قراز دیا ے ؛ بلک اس کے حدود و 
قیود اور شرائط مقرر کی ہیں ۔ ان میں سے چند یہ ہیں 
)ا( معقولیت ؛ رسم و رواج کا معتول ھونا ضروری ےے ؛ 
اسی بنا پر قانوی مقولهہ ے کە ” رسم بد قابل 
منسوخی ے “ یز رسم کو اقتداء مطلق حاصل نہیں 
ےھ ؛ بلک یه اقتداء انصاف اور رفاہ عام کے ساتھ 
مشروط ۓ ' یعنی ىہ دیکھنا چاھئے که اس کے ذریعه 
لوگوں کے حق میں انصاف ھوتاے ؛ اور عوام کو 
فائدہ پہنچتا ۓے یا نہیں - 
)۲( واجہی راۓ ٴ رسم و رواج کو اپنے عقیدہ میں لوگ 
واجب اور ضروری سمجھتے هوں ؛ اگر محض فعل 
اختیاری جیسی حیثیت ہوگی تو اس کا اعتبار نہ ھوکا۔ 
(م) رسمورواجح کو قانون موضوعہ کے مطابق ھونا چاھئےٴ 
یعنی پارلیمنٹ کے وضع کردہ قانون اور رسم میں 
موافقت ھونا ضروری ے یا کم سے کم اس کے حالف 
اور مغائر نهة ھونا چاہئے ۔ 


۰۳ 


(م) مدت مدید ؛ زسائه دراز تک جاری رھنا شروری ے 
پہلے تو یه شرط تھی کہ رسم اتنی پرانی ہو کہ اس 
کے قائم ھوۓ کا زمانه لوگوں کو یاد نہ رھا هو ٴ 
لیک بعد میں اس قدر تخفیف کر دیگئی که معین 
رواج اور اس پر عوام کا عمل درآمد ثابت ہو جانا 
کفایت کرتا ہے ؛ لیکن رسم خاص کو مؤثر بناے 
کے لۓ اب بھی مدت اجراء کا ثابت کرنا ضروری 
قرار دیا جاتا ے (مذکورہ مدتی قید کو کلیسائی قانون 
ے رؤاعی قانوں سے لیا تھا) َ 
(و) مطابقت قانون عام ؛ اگر رسم و رواج پرانا نہ ہو تو 
اس میں اور قانون عام میں مغایرت نہ ہونی چاہئے ۔ 
اس شرط کا تعلق رسوم جدید ہے سے )١(‏ 
فقہا ے غالبا عرف و رواج کے رائج ہو ۓے کی مدت کو 
زیادہ اھمیت نہیں دی ے ؛ بلک جس چیز کو لوگوں میں رواج 
کی پوزیشن حاصل ہو جا ؛ اس پر اس لفظ کا اطلاق هوکا اور 
اس کے احکام جاری ھوں کے - اس کیلۓ یہ ضروری نہیں ے کهھ 
وہ صحابہ کرام کے زمانہ سے رائج ھو؛ٴ بلک بعد میں جب کبھی 
رواج ھوکا اسکا اعتہار کیا ,جائیگا “ حتول کە جن منصوص احکام کی 
علت عرف و رواج ھوکی ان میں ھر زمانه میں یە علت جاری 
هوگی اور عرف کے بدلنے سے احکام کی صورت بدلتی رھیگی محقتقین 
فقہاع کا یہی مسلک ےے جیسا کہ فقهة میں ےے ‏ 
الہعتبر العرف الطاری بانە٭لایخالف النص 
بل یوا فقه (م) (مذکورہ صورتوں میں) عرف طاری معتبر ھوکا 
اسلئے کہ وہ نص کا مخالف نہیں بلک موافق ے ۔ 





۔اصول قانون ج ‏ ص مم تا نم مصنفه سرجان سامنڈ 


۰ں 


اسی طرح ایک ملک یا ایک مقام کے عرف و رواج پر 
دوسرے ملک اور مقام والوں کو عمل کرنا ضروری نہیں ے ' 
بلکہ وہاں کے عرف و رواج کی مناسبت سے وہاں والوں کے لۓ 
دوسرے احکام ھوں کے ۔ 


عرف ورواج کی چند اور صورتیں 

عرف شرع اور عرف اھل زمانە میں جب تعارض (ٹکراؤ) 
هو تو عرف اھل زمانه کا اعتبار کیا جاۓ گا اور عرف شرع کا 
اعتبار نة٥‏ کیا جاےۓے گا فقہا نے یمین (قسم) کے باب میں 
بالخصوص اس تقدم کو زیادہ اھمیت دی ے ؛ مثلاً کسی شخص 
ے قسم کھائی که فرش یا دری پر نه بیٹھے گا ؛ لیکن اس کے بعد 
وہ زمین پر بیٹھا تو اس صورت میں وہ حانث (قسم توڑے والا) 
نه قرار پاۓ گا حالانکه قرآن کریم (عرف شرع) ین ہیں کو 
فرش کہا گیا ے ۶ الذی جعل لکمالارض فراشاً (بقرہ) - 
اسی طرح کسی تۓے گوشت کھاۓ کی قسم کھائی ؛ لیکن مچھلی 
کھا لی تو باوجود اس کے کھ قرآن حکیم (عرف شرع) میں مچھلی 
کو گوشت کہا گیا ے ک۶کلتا کلوامنەالحما طریا (النحل) 
لیکن عرف کی وجہ سے وہ حانث (قسم توڑے والا) قرار پاۓ گا۔ 
فقہا ۓ اس قاعدہ کليە سے چند مسنثنیات بھی بیان ق هہس '؛ جن 
کی تفصیل فقه کی کتابوں میں مد کور ے )١(‏ 


خلاصہ یہ کە جو رواج او_ عادتیں لوگوں میں ھمیشهہ ہے 


(ر) اس کے جواز اور عدم جواز کے بارے میں شرعی 
دلیل موحود ےی ۔ 


7یی)+)):ھ‪ب 454‪ 5۹1ب 0۲٢79-‏ 
222 .ےج ا ا0ا اراتا تیر سس ا رر ہہ رہ دج ش ‏ رہ ںوس ہچ ہج شش سو سس ےجود سے 


وھ الاشہاء والنظائر ص ے۔٦‏ 





۴۱۵ 


ھرع حول سض محر فہی نے اک رتخا کاو 
پر مروج سے ۔ پہلی صورت کا حکم ظاھر ہے کہ دیگر 
امور شرعیه کی طرح اسکے جواز و عدم جواز کا فیصله 
شرعی حکم ھی سے ھوگا محض عادت اور رواج اج 
وجھ سے بری چیز اچھی نہ قرار پاۓ گی ؛ رور نە 
اچھی چیز بری بے ت0 البته دوسری قسم میں یه 
گنجائش ےکه حالات کے لحاظ ہس ےکبھی تو اس پر عمل 
درآمد باق رکھا جاتا ے “اور کبھی ختم کر دیا 
جاتا ے۔ فقہا نے اسی کئی شکلیں بیان کی ہیں 
جن ىق تفصیل فقه کی کتابوں میں دیکھتنی 
چاہثے () ۔ اجما ی طور پر فقه کی یه تصریح کایف 


ا و 
مالم یخغص عایەفھو جس پر شرعی دلیل موحود 
سصحمول عصلىٰ عادات نہ ھو اسکا فیصله لو کون 1 
الناس لا نہہادالة (م۔) عادت کے موافق ھوکا که 
اسکے ذریعده رہنمائی ہویق 
جے ۔ 


(عرف و عادت کے بعض پہلوؤں کی تفصیل فقہی اصول 
وکلیات کے ذیل میں ملییق) - 
)(١‏ مل قانون 
ملی قانون سے استفادہ 
فقة اسلامی کا بارھواں ماخذ ” ملی قانون ' ہے ۔ 
قرآن و سنت ے اس کے تبوت کی دلیل وهی آیتیں اور حدیئی 


سس سٹگپ ث-....... ںا 
2000ا ھکیس سی سسمت ومست-٠+٠حوس.‏ .سسجت جح 
٤6۴6م‏ نے سس ممینن وسی-س-س سح ۴۱ 
دموورمم م٢س‏ میم س چم سجسممے۔ مم پرہھ۔ 


۱ الموافقات وغیرہ 
إ ۔ ھدايه بابالر باء 


درس 


بن سکتی ہیں جو عرف و رواج کے باب میں مذکور هو چک ہیں ۔ 
دعوت ال ٰہی کے اھم مقاصد میں یارسغم بالمعروف (رسول 
معروف کا حکم دیتا ے) کا ذکر ےے اور معروف کے عموم میں 
وہ مل قانون بھی داخل ہیں ؛ جو اسلامی اصول کے موافق ہوں 


اور شرع اور عقل کے خلاف نہ ھوں - 


است مسلمه کے '"مشن 


“ میں اس بالمعروف اور نہی 


عنالمنکر کو س کزی حیثیت حاصل ہے ٠‏ 
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ں 


تم تمام امتوں میں بہتر امت 
هو جو لوگوں کی اصلاح وِ 


ْ 
نس کائڑو| نعندات کے لے ظہور میں 
مہ ۲ آی یج تم معروف کا حکم 
م-صم شت ۔ ۸حھھمے 
بالمء۔روف وتنھیسوں ڈینے والے اور منکر کے 
ٌ۔ ص‫ 


رو کنے والے اور اہ پر سچا 
ایمان رکھنے والے ھو ۔ 


گت (دھے ےر دم ھھے 
عنالمنٹکر و توستنوں 
4 مر ۲ 
٦‏ 
باللہ ۔_-_٢۔۔۔‏ 


٢۲۳۹ ۹ مع‎ 


اس بنا پر یە است جہاں جہاں گئی وہاں کے اچھے رسوم و 
قوانین (معروف) ى حوصله افزائی ى ؛ ان سب کے بارے میں یه 
کہنا کہ وہ ماقبل کی شریعت کے بقایا تھے اور معاشرق فلاح و 
بہبود کے لحاظ سے وہاں کے باشندوں رے کوئی قانوں وضع ھی 
نہ کیا تھا ؟؛ محض غلط اندیشی اور قومی و جماعتی ززدکی ہے 
عدم واقفیت کا نتیجهە ے ۔ 


رسولاللہ صلاللہ عليہ وسلم ےۓے عرب کے بعض 
پراۓ قوانین کو قبول کیا 

ابتدا میں خود رسولاللہ صلى اللہ عليه وسلم نے بہت ہے ان 
قوانین کو معمولی ترسم و اصلاح کے بعد قبول فرمایا ؛ جو عرب 


٢٣ 


میں رائج تھے ؛ خواہ انکا تعلق ماقبل کی کسی شریعت سے تھا یا 
نە تھا “ اور بعد میں یہی قوانین فقه اسلامی کا جز قرار پا گئے 
لیکن اس قبولیت کے ہر مہحاہ میں معاشرہ کی حالت اور عوامی 
شعور کا ٹھیک ٹھیک اندازہ لکا لیا گیا اور جنکو قبول کیا گیا ان 
کو اس طرح اسلام کے قالب میں ڈھالا گیا کہ وہ شریعت اسلامیه 
میں بالکل فٹ ہوگئے ۔ چنانچہ رسول اللہ صلاللہ عليه وسلم کے 
عہد میں عرب میں درج ذیل قسم کے قوانین موجود تھے : 


(7) علغی سے ٭فوقل: کی وت کل گرا طاب کی 
جاۓ تھے ؛ اگر گواہ نہ ھوۓے اور مدعا عليه انکار 
کرتا تو مدعا عليه کو قسم دی جاتی تھی ۔ 

فقه کا مسلمه اصول بھی یہیے 'الہینۂ علالہدعی 

والیمہہن علول سن انکر “ (گواہ مدعی کے ذمهہ ہیں اور 
قسم انکار کرۓ والے کے ذمے ہے) - 

(ہ) نکاح کے کئی طریقے رائج تھے ٴ غلط طریقوں کو 
موقوف کر کے ان کی جگھ صحیح طریقه کو قائم 
رکھا گیا ۔ 

(م) تملیک جائداد کی مختلف صورتیں رائج تھیں؟ بیع' هبه 
رھن “اجارہ وغیرہ؟ٴ ان کو قائم رکھا گیا او_ انْ سب 
کے احکام فقة میں سموحود ھی ۔ 

(م) بیع (خرید و فروخت) کی مختلف شکلیں رائج تھیں " 
بیع صرف ' بیع سلم ٴ مر ابحه ۶ تو لیة وغیرہ ء ان 
میں نزاع اور فسادک صورتوں کو باطل قرار دے کر 
صحیح صورتوں کو رواج دیا گیا ۔ فقه میں ھر ایک 
کے احکام موجود ہیں ۔ 


۹۸ 


(ھ) زمین کو اجارہ یا بٹائی (سزارعت) پر دینے کا رواج 
تھا ۔ 
(ہ) وصیت کا دستور تھا - 
(ے) معاملات کے تصفيه اور قوانین کے نفاذ کی مختاف 
صورتیں رائج تھیں وغیره (م) ۔ 
غرض رائچ شدہ قوانین میں جو بھی اسلامی اصول کے موافق 
تھے یا بروۓ کار لاۓ میں معاون بنتے تھے ؛ ان سب کو 
رسولاللہ صلى اص عليه وسلم نے قبول فرما لیا تھا“ اور جن میں 
کچھ خامی تھی ان مس ترمیم و اصلاح کر کے انہیں موافق 


بنایا تھا ۔ 
صحابہ کرام کا مختلف ملکوں کہ قوانین سے 
استقادہ 


جن ملکوں اور قوموں ے سابقه پڑا انہوں ۓ بھی ان کے اچھے 
قوانین کو قبول کیا اور بعد ميں وہ سب فقھ اسلامی کا حزع بنے 
اس کی چند صورتیں تھیں ہ۔ 


(ر) صحابهٴ کرام تجارت ے لۓے ملک شام؛“ مصر؟ 
حبشه ٴ عراق ؛ یمن وغیرہ جایا کرتے تھے ۔ شام و 
مصر میں رومی قانون اور عراق میں ایرانی قانوںن ہے 
انہیں سابقه پڑتا تھا یمن میں بھی یہودیوں' رومیوں 
اور ایرانیوں کے اثرات تھے ۔ اسکے علاوہ حضرت 
عثمان‌رض کے زمانہ میں ھی اسلامی فتوحات کا سلسله 


۷٦١٠-‫ کت‎ 


,ر۔ملاجظهہ ھو حجهٴالقالبالغه وغیرہ 





حسمحسسح- ىه×ص×م!ەسىػ×یچ]حدوسسم ہہس سے سوا 


۰۹ 


مغربی چین ہے اندلس کے کچھ حصه تک ہپہنچ یا 
تھا ۔ اس وسیع علاقه میں کئی مستقل تمدن پہلے ہے 
موجود تھے اور رومی قوانین بھی رائج تھے _ 

(ہ) ان مفتوحد ممالک کی زبان ء کاچر ؛ مذھب وغیرہ ؛ 
ھر شے کی حفاظت اور معاملات کے تصفیه اور سراسم 
کی ادائیگی میں حتی الامکان ملک و مذھب کے قوانین 


گاج ات تھا 
واقراھلھا نیھا علىی ملکوں کے باشندے اپنے اپنے 
سلکهھہ وشرائ٭۔ھم )()( مداعب اور قوانین پر باق 


رکون کو وت 
(٣()‏ ان کو نکاح ">میراث اور دیگر معاملات وغیرہ میں 
مذدھبی و قومی پوری آزادی حاصل تھی ۔ 


فیم احترار یق شھاداتھسم وہ اپنی شہادت ؛ نکاح ۱ 

و منا کحاتحم و ورائت وغیرہ کے تمام قوانین 

سواریئشہم و جمہیع میں آزاد تھے (اہنے 

احکاسھم (م) قوانین کے مطابق عمل کرتے 
تھے ) 


(م) ایک عرصہ تک مفتوحه ممالک کے دفاتر کی زبان بھی 
ملی برقرار رکھی گئی تھی ۔ چنانچہ عراق کا دفتر 
فارسی میں ٴ شام کا دفتر رومی میں اور مصر کا دفتر 
قبطی میں تھا عبدالملک کے زمانہ میں عربی زبان 
دفتری زبان قرار پائی تھی ۔ 

١۔‏ کتابالاہموال ٣ص۱‏ 
غ ۔ ایضا 





ی مت ہے سر یرم جا سے تما پیر جم سو سر و سے سے سرت سد فا ود سے جوم 


۳۰ 


(ھ) معاھدین اور دوسری اقلیتوں کے ساتھ سسلمانوں کے 
تعلقات نہایت خوشگوار تھے اور اسلامی حکومت 
میں انہی پورے حقوق و مراعات حاصل تھے یت 
باھمی اخد و استفادہ کا سلسله حاری تھا - 


حضرت عمررض نے مفنتوحہ ممالک کے بہت سے 
قوانین باقی رکھے 

(م) عراق؛ شام' مصر کی فتح کے بعد حضرت عمررض نے 

بہت حد تک رومی؛ یونانی اور ایرانی قانون لکان و 

سالگذاری کو باق رکھا تھا؟ البته ظلم و زیادق کی 


صورتوں اور کاشتکاروں کے ساتھ سختگیری کے قوائین 
کی اصلاح و ترمیم کر دی گئی تھی )١(‏ ۔ 


(۵) چنگی وغیرہ کے لۓے یه قانون تھا کہ بیرونی ممالک 
کے تاجروں کے ساتھ ویسا ھی معامله کیا جاے جیسا 
وہ مسلمان تاجروں کے ساتھ اپنے ملک کے قانون کے 
مطابقی کرے ھيں ؛“ غرض ان طریقوں ے بعض ملق 
قانون فَمّه اسلامی کا حزء قرار پاے تھے - 

فقه کی بنیاد کسی غبر ملکی قانون پر نہیں ے 
اسی طرح عام قاعلھ کے مطابق مسلمانوں ے 
دوسری قوموں اور ملکوں کے بعض اچھے قوالین اور دستور 
کو قبول کرنۓے ميں دریغ نہیں کیا کہ مختلف قوموں 
اور ملکوں میں اس قسم کا جزئی اخد و استفادہ بالکل فطری اور 
و تفصیل کے لئے ملاحفظه هو راتقمالحروف ى کتاب اسلام کا 
زرعیٰ نظام 


۳۱ 


ناگزیر ے _۔ اسلام ے بھی اس یىی اجازت دی ع ؛ آنحضرت 
صلى اللہ عاره وسلم کا ارشاد ےے .۔ 


الصلمةااحکعمة ضالة اچھی اور عمدہ بات مومن کا 

المومن فحیت وجمدھا گیقد حالف ۶ مان جانا 

فھواحق بھا اس کو لینے کا سب ہے زیادہ 
مستحق عے _ 


اچھی چھزیں داخلں ھیں - مذ کورہ توضیحات کا یە مطلب نمس سے 
کهھ اسلامی فقھ غجر مل قانون ے تمامتر یا اکثر ماخوذ نے ؟؛ 
حیسا که بعض متنعصب مستشر قین لکھتے ھیىس لہ وہ زومی قانون 
سے ھیما خوذ سے اور بعض تو اس کو رومی قانون ھی کی 
دوسری شکل بتاے ہیں ؛ لیکن انکے پاس ظن و قیاس کے علاوہ 
اوک کر کرت ہے ۶ قاد ۲ رامااو یقرت سد 
چند مثالیں دیجاتی ہیں ۔ 
() فقده کا یه قانوی کليه ”' الہینة علالمدعی 
والیمین علی من انکر “ ری قانون میں 
بھی ہے ۔ 
(ہإ) معاملات و مالیات کے بعض احکام میں مشابہت ے ۔ 
(۳) بعض علمی امطلاحات ؛ مثلا فقه اور فقيهہ ہے عم معنی 
[ٌم) اسلامی فتوحات کے وقت شام میں رومی قانوںن کے بعض 
مدارس قیصریه وغیرہ قالّم تھے ۔ 
(ن) بعض ایسےادارے اور محکے تھے جن میں قانون روما 
کے مطابق قوانین نافد تھے ۔ 


۳۲۲۳ 


ظاھر ھے کہ فقه کے پورے دفتر میں چند مثالیں یا کسی 
قانون میں جزوی مشابہت اور قیاسات اسلامی فقه کے رومی 
ناثوت ہے ماف در کاو واشی فو نی ین کے عت 
یه اور بات ے کە دوسرے قوانین کی طرح فقه میں رومی قانون 
ے بھی جزوی استفادہ کیا گیا هو () ۔ 


فقهٴ اسلامی کے ماخذ پر عمومی تبصرہ 


ماغد اج مذکورہ تفصیل کے بعد مناسب ہے کہ علامه 
شاطبی رح یىی درج ذیل عبارت ذ کر کر دی جاۓ تاکہ اسلام کے 
فکری و عملی نظام وہ رس قف 


میں سہولت ہو ۔ وہ کہتے ہیں ٠‏ 


1ص ره صبات 


النقل المحض و الۂ۔انی 
سایرجع الیالرای ال۔مہصحصض 


فاما و وت الاول فا 
لکتاب والڈسنۂة واماالثانی 
فقاالقیاس والا استہدلال 
ان الادلة الشرعیة 


یی ۱ اصلم۔ہا سححصورہ 


بالعقتل وانماائہتناہ 


شرعی دلیلن (ماخد) اصل دو 
قسم کی ہیں (ر) وہ جنکا تعلق 
محض نقل سے سے (م) وہ 
تا فاق + راۓ ۶تت 
پہلی قسم کی بنیاد کتاب و 
سنت ہیں اور دوسری قسم ی 
بنیاد قیاس و استدلال ہیں 
لیکن اصل دلیلین صرف کتاب 
“ قیاس و استدلال 
صرف اس بناع پر دلیل نہیں 
قرار پاۓ ھیں که وہ عقل ے 
ابت ھوے ہیں بلکھ اس بناء 


و یھ ھیں 


ان کا مطالعه زیادہ مفید ھ وکا ۔ 





8 ۰۲۳ 


بالاول ادیبتىة قشاست پر ھی که وہ دونوں ”کات 


ادلة صحة الاغتتیاد وسنت ہے ابت ہیں ۔ ان پر 
علیهە () ْ اعتماد کر ےۓے کق یہی وحه 
ےے ۔ 


اس تصریح ہے یه بات بھی واضح ہو جایق ےہ کہ اسلامی 
قوانین میں بنیادی اور مس کزی حیثیت ”'نقل “' کو حاصل ےہ 
عقل اسکے تابع ے ۔ یعنی معیار کا تقرر موقم و محل کا تعین؟ عقل 
کی دخل اندازی کے حدود و قیود وغیرہ میں نقل 099 
آخری قرار دیا حاتا حے ۔ 

بخلاف (لا مذھبی دور میں) دنیوی قانون کے کہ اسمیں 
زیادہ عقل پر دار و مدار ھوتا ے نقل (مدھب) کا جس عاك۔ تت 
بھی نام لیا. حاتا مے وہ سیاسةٴ ھوتا ے نہ کہ حقیقة بلکہ اس 
دورمیں ایک نیا سیاسی مذھب نمودار ہو جاتا ے کہ اسکے 
۳ی کھج ھوی ہے - 


رس لق ےل نان خیل سی ود ات کات یئ عان: میں 
جن سے فقہا ے اسلام کے اصولوں کے پیش نظر احکام یق جمع و 
تدوین میں کائی ملد لی ےم ۔ 
مشفقت سہولت ای ہے 

(و) المنقة تجلبالتیسیر مشقتف سہولت 
اق ےو نے 





ضی مہ یں یحو 


پروی 


وسیابجھ وھد نہ لھا ای 


و5 ٭ه۶ڑ ا2ھ ۶ھ ہے ٠ 5 ۰> ۰٦‏ 
چاھتا ے اور دشواری نہیں 


وھ 


تی قۃ بط اتوید بس ے ۔حح٭مم 


دارنهہ ا ون عراہ 

2ط نے ان ت عنکم ضف تپ بجاے) تمہاررے 
٤ :‏ 
مہ “0۹ھش‌ً۔ ہو حی ھلکا کرے 

مد الانسان 2-7 
و ف٤‏ قعی واقعدہ يہ ہے کہ انسان 
(النساء) کمزور پیدا کیا گیا ے ۔ 
2 و ہو ۱ھ 7 5 ا 2 
لا مَخلَنفاتظ نُسآا الا اہ کسی کو اس کی وسعت 
سخ ۱ ۱ سے زیادہ تکلیف نہیں دیتا ۔ 


مقصد بیان کیا گیا ے 
محر مر و مرفهھ وھ ھ ہڑھ ان ۱ 
و ے مضع عہھ۔م یرم َ کا رسول اق 007+ 
رر ےر ھا لاہ سس موی وہ 

وَالاغُلالادتی کاذنہت عل۔یهم نے ھوں کے ؛ ان پھندوں 
(الاعراف). سے نکالیگا جن میں گرفتار 
هونگے ۔ 

یە بوجيه اور پھندے دین میں غلو اور تقشف یی وجهھ سے 
پیدا ھورے ہیں اور دل و دماغ کو مقید و حامد بنا دیتے ھیں 
جس سے زندی کی راہیں مسدود ہو جاق هيں ؛ اور انسان سمٹ 
سمٹا کر چار دیواری میں محدود ہو جاتا ے ۔ جیسا که ذیل کی 
حدیث میں رسول الہ صلاللہ عليه وسام ے دین و شریعت کک 


نفسیات بیان کرے ھوۓ فرمایا: 


ك۵ 


ان‌الدیسن ی۔سسر ولن ئبا دن آسان ےغ لیکن جو شخص 
والدیمن احد الاغصلبه  ),(‏ دین میں مبالفه کرتا ےہ اس 


پر وہ غالب آ حاتا ا ے ۔ 
ایک اور موتع پر آپ ےۓ اعتدال و مہانھ روی کو نبہوت کا 
جزو فرمایا: 
الاقت-صاد حزع سن خمس میانھ روی (تمام حالتوں اور 
و+ستترفحع رات اقشر2(م) تمام کاموں میں) نبوت کا 
پچیسواں جزع ے ۔ 
زیر بحث مشقت کی تمفصیل 
یه واضح کر دینا ضروری عے کہ فقہاء نۓ نه ھر مشقت کو 
زیر بحث مشقت میں شمار کیا ے ؛ اور نه تخفیف و سہولت کو 
اس قدر عام کیا ے که انسان جب چاےے اس کی راہیں نکال لے 
بلکكه ھر ایک کے لے فقهە می اصول و ضوابط مفرر اور حدود قیود 
متعین ھیں۔ اللہی حکیٹتی کا بھی تقاضا یہی ےہ که اس معاملھ می 
اِنسان آزاد لهە چھوڑا حاۓ ؛ ورنهہ دین سہل پسند اور ناعاقبت 
'ندیش لوگوں کے ہاتھوں میں کھلونا بن کر رہ جائیکا ۔ 
شریعت کا مقصد ہے کہ انسانوں ي زندگی صاف ستھری 
ذاتی اغراض و مفاد اور نفسانی خواہشات کو دباۓ کی ھمت و 
طاقت پیدا ھو - 


ظاھر ے که زندگی مس یية جوہر اسی وقت نمودار هو سکتا 
ھے جب انسان کی حیوائی جبلت پر اخلاق پابندیاں اور حد بندیاں 


مر٭سس٭س٭ملسملسسسسممسچہھمہم ہو نے س سم 


١‏ بخاری و مشکواة بابالقص فی العمل 
٢۔‏ ابو داؤد و ہس ۵ باب الحدر والتائی فی الامور 


ے فویھد سمممممم سےا سا سے سم ”ےر سے۔ےدمسسشوت: ‏ ما ماشہ لمسممسجوجوومتممہ و!وسے ہے ٗسیسوہے۔ جمہے۔ ہ مج 


۳ 


عاید ھوں ء اور ترک و اختیار کے اخلاق و قانونی ضابطے مقرر' 
ھوں ' اسکے بغیر ند انسائی زندگی بن سکتی ھے ؛ اور ن٭ٴ صالح 
معاشرہ وحود میں آ سکتاے ۔ 


کے لئے احکام و قوانین مقرر کۓ جائیں اور ان میس انسان کو 
مغمولی تکلیف و مثقت بھی نە برداشت کرنی پڑے ٴ نیز صالح 
معاشرہ کو برہوۓ کارلاۓ کے لئے خاردار جھاڑیوں سےگذرنا نە پڑے۔ 
اور حذبات و خواہشات کی حد بندی مہ ہر جگہ تخفیف و 
سہولت ھو - 

جہانتک نفیں.مشقت کا تعلق ہے انسان کی زندیق کا کوئی 
شعبهہ بھی اس سے خال ى نہیں ے ؛ حتيل کہ کھانا پینا وغیرہ 
زندی کے معمولات میں بھی مشقت سے ؛ اسی بناء پر فقہاء 


کہتے ھیں : 


فا<والالانسان کاے۔ا کلفة 
یق ھذمالسداری اکا و شربہ 
وسائر تصرفاتە٭ولکن 
جعللەقلرة علیھہا 
بحیث تکون تلکف 
التصر فات تحت قفضرہ 
لا اندیکو ں ھوقھ۔ر 
التصرفات )١(‏ 


مصصىچج يھت سے 


و الموافقات للشاطہی ج ‏ صضص ۱٢١۳‏ 


. سشقتوں پر حاوی ۓے نهةە یه 


اس دنیا میں انسان کی ساری 
یٰٰٰ 
که کھانا پیٹا اور دوسرے 
تمام کام مشقٹ سے خا لی نہیں 
ہیں“ مگر الہ تعالیٰ ے 
انسان کو ایسی قدرت وا 
طاقتٹ دی بے که وه ان 


حالتی مشقت وا لی ھی حۃ 


کہ مشقتیں انسان پر حاوی 
ھی ۔ 


۳٣ ے‎ 


ایسی حالت میں شرعی احکام و قوانین کی پابندی میں بالکلیہ 


مشقت کی نفی کیونکر ممکن ےے؛ اور ھر معمولی تکلیف میں تخفیف 
و سہولت کا مطالبه کہے جائز ھوکا۔ 


مشقت و تکلیف سے دنیا کا کوئی کام خا ی نہیں 
ھوناے 

تکلیف و مشقت کی جتنی مقدار دنیوی جد و جہد کے ساسله 
میں انسان کو برداشت کرنی پڑیق ے ؛ زندی کے قیام و بقا کے 
لئے اس کے بغیر چارہ نہیں ے ؛ بلکه ایک مخصوص سبقدار صحت 
و توانائی برقرار ر کھنے کے لئے بھی ضروری سے ۔ 


چنانچہە جن لوگوں کا کام جسمانی مشقت کا نہیں ے ؛ وہ بھی 
اپنی صحت ى بقا کے لئے تھوڑی سی کت چجرداقت: کرے۔ پر 
مجبور ھہوے ہیں ٴ ورنه صحت برباد ہو جاے ۔ اسطرح مشقت کا 
ایک معتدبہ حصه زندگی کا ایسا لازمی جز ے کہ اس سے کسی 
صورت میں بھی مفر نہیں ہے ' اور ایک حصہ ایسا ےے کہ زندگ 
کی جد و جہد اور کاروبار میں اس کے بغیر چارہ نہیں ےہ ۔ ان 
دونوں قسموں کو مشقت کے بجاے ”' محنت ““' کہنا زیادہ مناسب 
سے ۶ اور فقہا کی اصطلاح میں اس کو عادت وال یل مشقت کہا 
جاتا ے ۔ شریعت میں بڑی حد تک ان دونوں میں رخصت اور 
سہولت نہیں ےے ؛ لیکن جو مشقت ایسی نہیں ےہ که اس کو 
عادت میں داخل کیا جا سکے ؛ یا اس کی مقدار اتنی زیادہ ے که 
قیام و بقا میں مفید ہوۓ کے بجاۓ مضر ابت ہویق هو ؟ اس میں 
البتہ تخفیف و سہولت کی راہیں نکالیل جائیں ۔فقہا اس کو غیر 
عادت والی یا خارج از عادت مشقت سے تعبیر کرے ھیں ے فقہ کی 
کتابوں میں اسی یہ پہچان بیان کی گئی ےے ۔ ٰ 


زیر بحث مشقت کی پہچان 


ان کانالعمل یودی 
اللدوام علیہ ای الانقطاع 
عنە٭اوعن بہعصضه وا ی 
وقوع خلل ق صاحبه 
از تنسےة اوفاة اوسان 
اعراله انت 
مُحَاحاعاف ات رناة 
وآنلمویکنفیماشئی 
ضف ذلکسے فقالغالب 
فلا یعدہ فالعادة 
سہشصة (م) 


یعنی جو شرعی احکام اشخاص کے لحاظ ہے 


د۲۸ 


اس کام کی نوعیت ایسی ہو 
کہ اس پر دائمی عمل سےہ 
جائی و ما ی نقصان هھوتا ہو 

نے راب الہ کی 
حالت میں تغیر واقع ھوتا هو 
جس ہے لازمی طور سے کام 
چھوڑۓ یا 
کرتۓ پر مجبور هونا پڑے 
تو اس قسم کی مثشقت عادت 
وا ی مشقت ے خارج سمجٹھی 
جاے گی اور جو ایسی نه 
ھويی وە عادت ہے خارج نہ 
ھوگی (بلکە محنت میں شمار 
هوگی) ۔ 


اس می تخفیف 


ایسے ھوں 2- 


جن پر ھمیشهہ عمل کرتے سے جانی و مال ی نقصان هو یا انسان ىک 
حالت دن بدن غيیر ہوی جاتی ہو تو اس قسم کی مشقت تخفیف و 
سہولت کی طالب مھ ؛ اور جو احکام ایسے نہ ہوں گے وە نہ 
مشقت کے ذیل میس آئیں کے اور نه ان مس تخفیفو سہولت کک 


گنجائش ےہ ۔ 


مشقت کی قسمیں 
فقہا ۓ اصول یں 


۱ ۔ الموافقات ج_ ٢ص ٢٣۳٣‏ 


عایت ے نی ذو فسن بیان گی مین : 
() واقعی مشقت اور () وھمی مشقت ۔ 


۲۹ 


(ر) واقعی مشقت ۔ شارع ے رخصت و سہولت کے اسہاب 
بیان کئے ھیں انہیں سامنے رکھکر تخفیف کی صورت 
ثکالی جاۓ - وہ اسباب یہ ھیں : 

(و) سفر (م) ررض (م) اکراہ (جبرو زبردستی) (م) نسیان 
(ھ) جہل (لا علمی) (ہ) عسر (مشکل اور دشواری میں پڑ جانا) 
(ے) عمومالبلویٰ (عام طور پر لوگوں کا مبتلا ھونا) (ہ) نقص 
(قدریق طور پر کمی) (و) جنون (.م) بیہوشی (۱طم) نیند (+ہ). 
کمسنی وغیرہ؟ (تفصیلی بحث ستقل باب کے ضمن میں 
آنے یاے 

واقعی مشقت کی مثال وه سیض ے جس نے روزہ رکھکر 
ابھی نہیں دیکھا که وہ رض کی وجہ ہے روزہ نہ رکھ سکے کا ؛ 
لیکن تجربہ اور مستند حکیم کی راۓ پر اس کو بقین ہے که 
روزہ رکھنے میں انتہائی مشقت برداشت کرنی پڑے گی ۔ چونکھ 
سیض کے لئے شریعت میں رخصت موجود ھے اس لۓ ایسے 
سیض کو روزہ نە رکھنے کی اجازت دیجاۓ گی؟ کو اس ۓے اس کا 
حاليه تجربہ نہیں کیا ے ۔ 

فقہاء ے تخفیف و سہولت کے معاماه میں بڑی احتیاط سے 
کام لیا ے ٴ اور حتی‌الامکان اس ہے گری ز کیا ے ٴ چنانچہ مذ کورہ 
صورت میں بھی ان کے نزدیک اصل شکل یه ے ؛“که پہلے یض 
کو روزہ ررکھکر دیکھنا چاھئے ۷ ناقابل ہرداشت ہو تو اس 
وقت رخصت پر عمل کرنا چاھئے ؛ لیکن لیکن اگر کسی نے ایسا نہیں 
کیا بلک گذشتہ تجربہ و و ور سنا تو علت (مرض) پاے 
جحاۓ کی وج ے اجازت دیدیجاۓ کی ۔ 

وہمی مشثقت یية ےے کہ شارع ے جن اسباب اور علتوں کا 
اعتبار کر کے رخصت اور سہولت کی اجازت دی ے وه عادةٴ تو 


کسی 


موجود هوں لیکن تی الحال نە ہائی جا رھی ھوں تو ایسی صورت 
میں اٹکا اعتبار ند هھوگا؛“ اور نہ ان کی وجہ ہے رخصت اور 
سہولت کی اجازت ھوگ ؛ مثلاٍ ایک شخص کو باری ہے (ناغه 
کر ے) سار آتا سے ۔ باری کے دن اس وقت تک رخصت کا 
سستحق نہ ھوگا جب تک بخار شروع ن٭ ھو جاۓ- اسی طرح 
عورتوں کے مخصوص دنوں ى جب تک ابتدا نہ ھو جاۓے وہ 
> رخصت کی مستحق نە قرار پائیسں گی ۔ غرض اس قسم کی صورتوں میں 
عادة علت کا موجود ہونا کاق نہیں کے ؛ باکہ اس کا وقوع 
ضروری ےے ؛ کیونکه بسا اوقات عادت کے خلاف هھوتا رھتا سے ء 
اور عادت بدلتی رھتی ے ۔ اگر اسی کو مدار بنا لیا جائۓ تو احکام 
میں نظم و ضبط نە قائم رہ سکے گا جو شریعت کی جان ھے ۔ 


مشقت کے درجہ اور مر تبیہ 


فقہاء نے مشقت کے درجہ اور مرتبه بھی مقرر کے ہیں ' 
جن کی بنا پر وہ رخصت اور سہولت کا فیصلهہ کر ے ھی ۔ مثلا : 
(ر) اونچا درجهھ ید ہے که کسی حکم پر عمل کرۓے ہے 


)+( 


انسان کو اتنی مشقت برداشت کرنی پڑے کہ اس ہے 


جان یا کسی عضو کو نقصان پہنچے ؛ یا اس کے 
ان منافع کے زائل ہونۓ کا اندیشہ ہو جن کے لئے 
عضو کیساخت ہوئی ہے ۔ 

ادنول درجہ یہ ے کہ حکم پر عمل کرے ہے معمولی 
اور هلی پیلیق تکلیف ہو ؛ سر یا کسی عضو میں 
معمولی درد کا اندیشہ هو ؛ یا مزاج پر ھلکے قسم کے 
اثر کا خوف ہو ۔ ٰ 


(م) دومیانیٰ درجہ یٹ ھے کہ حکم پر عمل کرتے سے اتنی 


ہہت“ برذاشت کرنی پڑے حو ان دونوںن کے درمیان 


ك۳ 


هو ؛ مثلاًٌ مرض کی حالت میں روزه رکھنے سے مرضش 
.بڑھ جاے یا دیر میں اچھے ھہونیکا اندیشہ ہو ۔ 


ان تینوں درجوں میں اونچے اور درمیائی درجه کی حالت 
رخصت اور سہولت پیدا کرتی ہے ۔ ادنیل درجه میں رخصت ک 
گنجائش نہیں ہے '“ کیونکہ اس قسم کی چیزیں معمولات میں 
معمولی تبدیلی سے پیدا ھوقی اور دور ھوتی رھتی ہیں ؛ اوران سے 
جس قسم کی خفیف مضرت پیدا ہوق ۓے؟؛ اس کو روکنے سے۷ 
زیادہ بہتر اس مصلحت کا حاصل کرنا ے جو حکم پر عمل کرۓے 
سے حاصل ہوئیق سے (مں)ع٭ 


فقہا ۓ مشقت کے استعمال اور اس کے ذریعه رخصت اور 
سہولت کی اجازت میں حد بندیاں قائم کی ہیں اور پابندیاں لگائی 
ھی تا کە حیله جو اور آزاد طبیعتیں ہے محل یا ضرورت ہے رای 
اس کا استعمال نہ کر سکیں ؛ مثلا 
(ر) جس حکم کے بارے میں شارع کی طرف سے صراحت 
موجود ھوکی اس میں مشقت کا مذکورہ اصول نه چل. 
سکے کا ؛ اور جہاں یه صراحت نہ ھوگ اور واتعی 
ضرورت بھی ہو تو صرف ضرورت کی حد تک اس 
اصول سے کام لیا جاۓے کا ۔ ۱ 
الثتقة والحرج انما مشثقت اور حرج کا وھیں' 
یعتبر ق سوضع لا نص اعتبار کیا جائیگا جہہاں شارع 
فیے اساسعالص بخلافه کی طرف ہے صراحت نہ ھوگ 
فا (م) اور حہاں صراحت مشقت کے 


۳'۔ 


یه اساسع اللت١7۸ص‏ کی طرف سے صراحت لہ ہويق 
بہنلافه فلا عه اور جہہاں صراحت مشفقت کے 
تقاضا کے خلاف موجود ھوگی 
وھاں اعتبار نہ ہھوکا - 
نظر رھا عے که وہ ایسیے ھوں کہ انکے ذریعه منافع کا حصول اور 
مسضرت کا دفعيةه هوتا رے۔ اس نقطة نظر ٦‏ رعایت جس 
باریک بینی اور دقیقه رسی کیساتھ عالمالغیب والشہادةۃ کیجانب 
سے ھو سکتی ےہ ظاہر عے کہ عام مادی نظریں اسکا تصور بھی 
نہسں کر ے ھیں - بسا اوقات بادیالنظر می ایک چیز انسان 
کی انفرادی ؛“ معاشریق یا تمدنی زندگی کے لے ئے نہایت مفید اور 
کارآمد معلوم ہویق ہے ؛ٗ لیکن گہرائی میں نتائ کے لحاظ سے 
اسمیں ایسی مضرتیں پنہاں ھوق ہیں کہ ھم ان کا تصور بھی 
نہیں کر سکتی ہیں - اسی طرح بظاھر ایک چیز ضرر رساں اور 
ہکار معلوم ھوی ہے لیکں درحقیقت اس میں بہت سے مصالح و 
مفاد پنہاں ہھوتۓے هھیں جن کا ھم ادراک نہیں کر سکتے ھی 
قرآان حکیم 1ج در ذیل آیت میس اسی اصول کی طرف 
اشارہ ے ؛ 
مس ھ ع١۸ھ‏ ذ حنکتبی 
کسی سلت کے اسان نمہیں جنگ کا حکم دیا گیا 
7 : ء 
7 7۳ ے اور وہ تمہ ناگوار ہے 
سروڑے ڑ ھوے و ھم ي نہ م, ت 
و مو کگکرہ لکگمریق عوت لیکن بہت ممکن ہے کہ تم 


ک 


ےھ عرڑ مے سے وےمہ ایک بات نا سمحیۃ 
ان تکرھهھرا کے ای مج دو کو راز کے 
ہے ےو و هو اور وہ تمہارے حق می 
و‌ ٤گ‏ 9+ +9 ي رہ 


تحہوا مع سنا و شو 


م2ھم_ 


وواے!ب۔مسسسسوم ممویرہےہ۔ 





سسےمح ہے ہہ سس سمےمسہسمسمےویسے ہے ہن جو سح ہیسسچچہے, جو ہوا 


ٌ َال بالأ ص ے۵ 


بی 


پرورے رھ ے یرہدھےءڈڑ ہ2 بہٹر هو اور بہت ممکن ہے 
وا یبعلم و ٠‏ 
ےر چورر_ڑاے۔ےوےءے۔ ڑ ٭ کہ ابک بات سی اچھی 


انتم لاتملمون (بترة) لگتی هو اور وہ تمہارے حق 

می بری هو ؛ اور الله حانتا 

ے اور تم نہیں جانتے هو ۔ 

بظاھرجنگوخونریزی بری چیز ےٴ اس میں خوداپنی ھلاکت 

کا بھی خوف ے ٴ لیکن بعض حالات میں ناگزیر ہو جاق ہے کھ 

اس کے یر لا زتنی:نالہررهھدسکی اور نہ شر کا ازاله هو سکتا 

ےے؛ نیز کبھی خیر کے قیام کے لئے بھی جنگ ضروری ہو 
جاتی حے ۔ 


حقیقت یہ ہے کہ انسان کی معاشرتی اور سماجی زندگق کے 
باریک تاروں کو سمجھنا اور پھر اس روشنی میں راہ عمل 
متعین کرنا آسان کام نہں ہے ۔ اگر ایسا ھی آسان ھوتا تو جس 
طرح عالمی تصرفات کو انسان کے حیطہ اقتدار مس دیدیا گیا ے؛“ 
اسی طرح اس کو بھی دیدیا جاتا ؛ اس کے لئۓ نه ھدایت ال ہی کے 
تسلسل کی ضرورت ھوق اور نە دین کے تکمیل کی ۔ اس غرش سے 
مثقت کے استعمال اور اس کے ذریعہ رخصت و سہولت قَ 
اجاژت میں بھی بڑی احتیاط اور لکتہ سنجی کی ضرورت ے - لہ ھر 
شخص یہ کام کر سکے گا اور نہ اس بارے میں ھر ایک کا فیصله 
قاہل اعتبار ھوکا - 


مشقت میں جذہاتی و نفسانی چیزوں کا هر جگھ 
اعثبار نە ھوگا 

(م) سشقت میں ننسانی خواہشات اور جذباتی میلانات کا 

بڑی حد تک اعتبار نہ ھوگا؛' کیونکهە شریعت کا 


۴۳۴ 
مقصد ے کہ انسان خواہشات کا تابم نہ بنے ؛“ بلکه 
خواہشات کو شریعت کا تام پٹرے ۴ قراں و سنت کی 
بیشمار تصریحات اسق تائید مس موحود ھی ۔ 


وی ےہ : 
رےح َء ۱ ِ_ ش< 
افضراینت من‌اتَختالیے کا آپ یھ اس جس کر 
و دیکھا جس نے اپنی خواھشات 
ھواہ (الجائیه) کو معبود بنا رکھا ے - 


ایک اور موقع پر نفسانی و جذباتی فیصله کو ناقابل اعتبار 
ٹھہراتے ہوئۓ فرمایا کیا ھے : 
انالعمی لا سارہ بالاوء انسان کا نفس برائی پر بہت 
۱ زیادہ آمادہ کرےۓے والااھے 
" (اسکے غلبه ے بچنا آسان 
نہیں ے) ۔ 


رسول الله صلی اللہ عليه وسلم تے ایام کا بغار یه مئٹرر 
فرمایا ے  :‏ 

لایوسن احدکم متی‫۔ْ تم میں سے کوئی شخص اس 

یکون ھواہ تبعالما_ وقت تک پورامومن نہیں هو 

حہشت بهە سکتا جبتک که اسی خواھشات 

اس (شریعت) کی تابع نہ ہو 

جائیں جس کو میں لایا 


اسی بنا پر فقہاء کہتے ہیں : 


ان قصدالشارع سن وضع 
اھر ایا" وَعیراليَدھنا 


فلا تےممتبسر یی شر عسيسةے 


الرغسصة ببالتسبة ال یىی _ سہولت میں انسان کىٰ هر 
کل مسن شوبت نفسمهہ مرضی اور خواھش کا اعتبار 
س1 نە ھوکا ۔ 

ایک اور موقع پر ہے ٠‏ 
وضمالشسریبعة علی ان شریعت اس لئے وضع ین کی 
تکون اھواعالنفغوس ۓ که نٹ فسانی خواھشثیں 
تابعة المقصود الشارع شارم کے مقصود کے تاع 
فیها (م) بنٹیں - 
شارع ے جذبات و خواھشات کا ایک حد تک 
اعتبار کیا ے 

يہ بات نہیں ہے کہ شریعت ےۓ خواہھشات و جذبات کا 


۳٥۵ 


شارع بعد شریعت“ ے 
وضع کرے سے انسانوں کو 
نفسانی خواھشات و عادات ے 
باھر تنچلنا ےے؛ اسلئے رخصت و 


بالک5یهە اور غر جکهہ اعتبار نةه کیا هو بلکهە حصول منافع اور دفع 
مضرت کے لئے جن جن خواھشات و جذبات ی جہاں جہاں رعایت 
ضروری تھی شارع یت رہ ے انکا مشاھدہ کر ہے احکام و 
قوانین میں انی پوری رعایت کر دی ۓء؛ چنانچه بہت سے 
مسائل میں اصول کلیہ کے خلاف بھی موقع و محل ى مناسبت سے 
زا گیا 
گنسک سا کے 


٢۔-‏ اایضا 


فقہاا ے بھی اس رعایت کو تسلیم کیا ہے ؛ چنانچہ وہ 


کہتے ھی : 


وقد وسم الله تعاالیق علی 
اناد ق شهواتیم و 
احسوا لیم و تتعماتہم علی 
وحه لایہمضصضی آیصفصسسند٤‏ 
ولا یحصل بھالہللف 
علی مسشقة ولا یسنقسطع 
بھا عنەالتمشع اذا 
اخذہه عللالوجەالمحدودله 
میلستلکت شسرع له ابتداء 
رخصةقالسلم والتراض 
والمہسساقاة و غیلہر ذلک 
سماھوتوسعة ةعليیه 
وان کان فیه مائع ف 
تاعدة اخریٰ )١(‏ 


القهتعالو ۓ انسانی خواهشات: 
اسکے مختلف حالات اور اسی 
خوش عیشی کے بارے میس 
اس طرح وسعت سے کام لیا 
ےہ که جحس سے ند کوی 
مضرت پہنچے 'نەه مشقت ہو 
اور نة فائدہ کا سلسله بند ھو؛ 
یہ اسی صورت مرں ممکن ےہ 
جب محدود طریقه پر محدود 
الف سح انی اشنبال "کیا 
جاۓ ؛ اسی وسعت کی بنا پر 
شارع ے اپتدا میں سلم قرض 
پر باھمی لین دین اور 
سشترکهہ کھیتی وغیرہ ک 
اجازت دی ے اگرچہ ان می 
دوسرے قاعدہ کے لحائنا سے 
ممانعت موحود ے ‏ 


اکٹ میں متوقع اور عیر متوقع خطرات کا اعتبار 


نہیں ے 


(م) مذکوره مشقت کے استعمال میں متوقع و غیر متوقع 
خطرات کو ڈھونڈ کر ثالنا یا نیی و پرھیزکاری کے 


۱ ۔ الموافقات ج ض٣‏ 


ہےس+ح×مم۔ےمم ےم سمل 


۳٣۳ ے۔‎ 


زعم میں معمولی مضرت کے اندیشهہ ہے اونچے درجه 
کی مضرت قبول کر لینا نیز رخصت و سہولت پپیدا 
کرۓے کے لئے محض احتمال و امید کا اعتبار کرنا 
وغیرہ درست نہیں عے ۔- 


اصل یه ے کہ جب دل میں اخلاص و صداقت نہیں هوتا 
اور خارجی اثرات کا غلبيهة ھوتا ے تو سادہ احکام و قوانین میں 
بھی طرح طرح کی پیچیدگیاں اور دشواریاں نظر آتی ہیں ۔ ایسے 
موقع پر انسان طرح طرح حیلے کر کے بچاؤ کی صورت تالتا 
ے اور اسے معقول بناۓ کے لئے اپنا پورازور صرف کر دیتا ے 
بلکه بسا اوقات نیکی و پرھیزگاری کا خیال خود نییق و پرھیزگاری 
ھی کے خلاف استعمال کرنۓ لگتاے ؛ قرآن میں اس قسم کی 
تمام باتوں کی سمانعت وارد ہوئی ےھ : 


عم ھ ڑ ھ-. ہے ڑھ“ ڈ7 8ے سس 


: کے اور بعض أیسہ بهؾں ھی <” 
ؤ صضشبفچسم سئیاےمول اےعدلت ران سے کی ۶ جو 
مے مم 


کہتے میں مجھے احازت 


سس م سمے ےہ : 1 

و کسی الا نے نت دیجئے اور فتنه میں نهە ڈالۓے ۶ 
٠ -7‏ تق یاد رکھو یہی لوگ فتنه میں 
سر ریا گر پڑے (جھوۓ بہانے بناکر 


ال ى راہ اور اس 0 حکم 


سے منه4 موڑا) - 


قیام و بقا ای جد و جہد خواہ ابتدائی مرحله میں هو یا 
درسیائی مرحله میں محض وھمی و فرضی باتوں اور معمولی مشقتوں 
کی بنا پر احکام و قوائین ہے گریز کرنا اور یه گمان کر لینا کهہ 
عمل کی مشقت ہے ھم فتنہ میں مبتلا هو جائیں کے خود یه بہت 
ڑا فتنہ اور نفس کا فریب ہے ء جیسا کہ قرآن حکیم میں ھے ء: 


۸ 


سو مو و ھی کر وج ۶ے : 
ٌ نہیں ھوۓ وه اس بات پر 
ہے صرداڑطْظو ٦‏ کے ۰ 
کی خواھہش کے خلاف اپنے 


مھ بيٗ۔ 

ان تَافت تا و سی گھروں میں بیٹھے رعے ۔ان پر 
رےج یه گراں گا را که اپنے مال 
وان۔۔وسم ق سبسلاقہ اور اپنی حانوں سے اللہ کی راہ 
سے ڑھش ےط میں جہاد کریں - انہوں نے 


ونال۔والا تُفروا قالسحر 


لوگوں سے کہا تھا کەه اس 
(التوبد) گرمی میں کوچ نهە کرو ۔ 

حق کی راہ اور صالح معاشرہ کے قیام میں آزمائش اور 
تکلیف میں سبتلا ھولا لازمی سے ٴ اسائے هر ایسے موقع پر رخصت 
و سہولت کی خواھہش کرنا اور خود فریبی ہے دل خوش کر لنا 
حق پرستی نہیں ے ۔ دین کو چھوڑیے “ دنیاوی جد و جہد میں 
بھی انسان حصول دنیا کے لئے کیا کیا مشقتیں نہیں برداشت 
کرتاے ؛ ایسی غالت میں ذوںٰ: کا حصول بغیر سشقت کیونکر 
ممکن عے ۔ 

فقہی احکام میں تخفیف و سہولت کی ایک صورت یه ے کهھ 
احکام و‌ قوانین کے نفاذ میں اصول تدریج سے کام لیا جحاۓے ؛ یعنی 
ابتدا میں ذھن و مزاج کو اس کے لۓ تيار کیا جاۓےۓ اور رفته 
رفته اس کے قبول کرے کی صلاحیت پیدا کیجاۓ ۔ جب صلاحیت 
پیدا هو جاۓ گی تو ذھن خود بخود اس کو قبول کرے کیلۓ 
آمادہ ھو جاۓ کا - 

پہ ظاہر ے کہ دنیا کا کوئی قانون اور کوئی نظام اوپر سے 
نہیں مسلط کیا جا سکتا ؛ بلکە وہ اندر ے ابھرتا ے اور اپنا مقام 


۳-۹ 


خود پیدا کرتا ہے ۔ اسی طرح اک بارقی اس کے ائثرات زندیق 
میں نہیں نمایاں ھوتے بلک ذھنیت کی تبدیلی اور فضا کو سازکر 
بناۓ کے لئے ایک مدت درکار وی بے ۔ اس بات کی توقعم کنے 
کی جا سکتی ے کہ دنیا ی کوئی قوم و جماعت کسی نے نظام 
اور نئے قوانین کا نام سنتے ھی اپنی طبیعت و مزاج کے سانچہ کو 
یکسر بدلکر اور تمام پراےۓ بتوں کو توڑ کر خوش آمدید کے 
لئے تیار هو جاۓ گی یا حکومت کی جانب سے اعلان ھوۓ ھی اس 
پر عمل ہوئنۓ لگے کا ۔ 


ہم سال کی مدت میں قرآن مجید کا نزول اور احکام و قوانین 
کے نفاذ میں قومی مزاج و طیعت کا لحاظ نیز ھر موقف کے مناسب 
حال تخفیف و سہولت کی صورتیں وغیرہ اس ام کی شاہد ہیں کهھ 
کسی حکمہ کو دل سسں اتارے کے لئے سب سے عمدہه اور حکممانھ 
طریقه تدریج ے۔ اگر ان کو یک بیک مساط کرۓے کی 
کوشش کیجاۓ گی تو ذھنی سانچه ہے مطابقت نہ ہوے کی وجھ 
سے بڑی دشواریوں اور مشقتوں کا سامنا ہوا ؛ اور نتیجہ یه نکلے گا 
کهہ بہت سی مسلمةه صداقتیں بھی ٹکو کن نظر آئوی 09 
معیشت و معاشرت کے بعض ایسےمسائل میں بھی تبدیلی کی ضرورت 
محسوس ھوگ جو قیامو بقا کے لئے ضروری ھیں اور جن کے بغیر 
کوئی صالح معاشرہ وجود ھی میں نہیں آ سکتا ۔ 


اس سلسله میں قرآن حکیم کے ” اصول نسخ “ سے بھی مد 
مل سکتی ہے ء جس کی حیثیت فقہاء کی نظر میں ”'تعبیر و تفسیر'' 
اور بیان کی ے یعنی معاشرق زندگی کے حالات و تقاضا کی مناسبت 
ے اصل روح اور مقصد کو برقرار رکھتے ھوے احکام میں توسیع 
و تخنیف اور تعمہم و تخصیص کی صورت پیدا کی جاے۔ حضرت 
شاہ ولی اتەرحہ کہتے ہیں : 


۳٣ ۳ 


والثانی ان یہکون شہشی نسخ کی دوسری قسم یه ے 
مسلنةمصلحة او مفسدة ۔ کم کسی مصلحت کی رعایت 


ذلک ئم بای زمان لا کوئی حکم دیا جاۓ پھر ایسا 
یکونفی۔ه سظنة بھا زسانه آجاۓ کە اس میں یه 


فیتغیرالحکم (م) مقصود نە رہ جاۓ تو وہ حکم 
بدل جاۓ کا ۔ 
سلف کے زمانه میں اصول (سخ سے کائی 9ك-۔ 1 


گئی 

سلف صالحین کے زمانه میں اس اصول نسخ سے کاق مدد سی 
گئی ے اور فقہا نے بھی وقتی حالات و مصالح کی بنا پر '' قوت 
نافذہ “ کے اتنے وسیع اختیارات ماۓ ھی کهە بعض جائز معاملات 
کو بھی وقتی طور پر وہ مم نوع قرار دے سکتی ہےے اور بعض 
کہ نفاذ کو موخر کر سکتی ے ؛ اس ذیل میں بہت ہے ایسے 
وسائل و ذرائع آ سکتے ہیں جو معاشرق حالات کے پیش نظر 
اختیار کئۓے گئے تھے ؛ مگر جب وہ حالات باق نہیں رہ گئے ہیں 
تو لازمی طور سے ان میں ترمیم و تبدیلىی کی ضرورت ھوگی ؛“ جیسا 
که رسولاللہ صلی اللہ عليه وسلم کے درج ذیل طرز عمل ہے اس 
اصول پر روشنی پڑتی ہے ۔” حطیم “ خانه کعبھ کا اپک حصه 
تھاااعی غریہ سے غاتھ ”فیفای ضازت سس قابل تہ گیا ۔ے اس 
کے باوجود رسولاللہص نے قومی مزاج کی رعایت کرے ھوے 
کعبہ کی عمارت میں اس کو شامل نە فرمایا اور حضرت عائشه 
صدیقەرض سے اس کی یه وجہ بیان فرمائی : 


9ك ۔ حجه اقالبالعہ ص ٢٣١‏ 


لنقسضتالکعہةو ىےتقا 


اگر قوم کفر سے نکل کر نئی 
نئی اسلام می نهھ داخل ہوئی 


ہویق تو کعبه توڑ کر ''اساس 
ابراھیم ٦‏ پر اسکو بناتا (اور 
دراصل ھر دور میں معاشرتی و تمدنی حالات بدلتے رعتے ہیں 
اور پھر اسی مناسبت سے احکام و قوانین میں تبدیلی کا سوال اٹھتا 
ھ )ء لیکن ''جواھر تمدن؟۶ اور 'جر ائیم تمتن؟ ہیی فرقی کرنا 
ضروری ے اور هدایت ال ھی کی روشنی کے ذریعه ھی یه فرق 
سمجھا حا کت لت ۴ ورنھ 7 برعکس نام نہند زنگی کافور“ مثل 
صادقف آےۓ کی اور انسان ترق اور تمدن کے نام پر نہ معلوم وت 0 
.7 خ زا ا کو ۷ ارام ٤٤‏ مت گر ان “کو تمدذق کا حز بنا 
نے کا جح جافور فلت کی خحوت کرس امت ات کا نین 
بن جاۓ کا ۔- 
حرج اٹھایا گیا ہے 
الحرج ضوع حرج اٹھایا کیا ہے ۔ 
قرآان حکیم میں اس اصول کی بنیاد درج ذیل آیات ھی : 
کیم ماتی قالدین' اللہ ے تمہارے لئے دین میں 
سی حرج (الحج) الله تمہارے اوپر تنگی نہیں 
و وھ 
ارتا - چاھتا لیکن یه ضرور چاھتا ہے 
رکھے ۔ 


!جح ھ مصيص ہ۔ 


رہصھ ڑم تو ےھظہ 
وھ ڑ ۶ھ 2 بںٌ مخ 


"ٗ(×" (ابمائد) 


900َپییییکیککت ‏ ۰,۰۰ 
جس ہےےوومیمیسرسممام ۔۔سمسسمعے مت محابیہااہے۔۔ ستسیے مہ سم و٭ممماعممصمستے سوب ی ”یسرم لم 


ر۔سسلم جا ص ۲۹م 


۴۰٤ 


حرج کی تحقیق ۱ 

ان آیتوں میں دین کے معامله میں ”* حرج “کی نفی کی 
گئی ےہ ۔ حرج کا سمّةفہوم عرب کی ٹکسال ی زبہان میں یه منقول 
ے ۔ 
الحرجةڈمسزالمشجر ما وہ گھنی جھاڑی (جسمیں 
لیسں‌له سضرج )١(‏ الجھے بغیر) نکلنے کا کوئی 

راسته نہ هو ۔ 

حضرت عائشدوہ نے ''حرج“' کے معنی 'غیق/“ (تتق) بیان 
کئے ہیں (م) ۔ 

فقه می سے : 
اصلالحرجالضیق (م) حرج کی اصل تنی ہے ۔ 

ایک مرتبہ حضرت ابوھریرہ رغہ ۓ ترجمانالقرآن حضرت 
عبداللہ بن عباسرض سے پوچھا کە دین میں تنگی نہ ھہوۓ کا کیا 
مطاب ےے ٴ جبکہ ھم اپنی خواہشات و مغوبات سے روک دے 
گئے ہیں - انہوں نے فرمایا تنگی نہ ہوۓ کا یہ مطلب ےہ که 
قدیم قوسوں کے لئے (ان کے مناسب حال) جو سخت احکام مقرر 
کئے گئے تھے ؛ ویسے سخت احکام اس است کے لئے نہیں مقرر 
ھوے (م) - 

ایک اور موقع پر حضرت عبداللہ بن عباسرض نے فرمایا کھ 
دواصل یہ اسلام کی وسعت کا بیان ے کھ احکام و قوانین ّ7 
۔الموافقات ج ہص وی؛ 
۰ تفسیر کشاف ص ۹۲ تفسیر کبیر ص. حاشیهھ تفسیر کہہر 

صض .ہم 
۔ الموافقات ج ہ ص ۱١۵۹‏ 
۔ تفسیر کہیر وغیرہ 


+۳ 


دشواری و تنی کی حالت میں تلاق و تدارک کے لئۓے مختلف 
صورتیں اور مختلف طریقے مقرر می ۔ 
انما ڈلکے سعقالاسلام يہ اسلامی اس وسعت کا 
ما جعلاقہ مزالتوبة بیان ےے جو اللہ ۓے توب اور 
والکفارات )١(‏ کنارہ کی شکل مس تدارک ی 
صورتیں مقرر کی ھیں ۔ 
حضرت عبداللہ بن عباس‌رض کی ان توضیحات ہے دو باتی 
اہر ہوتی ہیں - 
(ر) دین میں سخت قسم کے احکام (تنگ والے) نہیں یں 
(م) انسانی کمزوری اور سماجی خرابی کی وجہ سے اگر بعض احکام 
سخت معلوم ہوتے ہیں تو ان میں وسعت کی مختلف صورتیں 
ہیں ۔ 


وسعت مراد لپ ی ے 


حرج کی نفی سے احکام و قوانین میں وہ لچک مراد لی ےے؟' جو 

ےے ؛ ان ہے الفاظ یه ھی 

رح ہر بے ائؤ نےمےرےےْْ۔ہ۔ - ے‫ 75 س .. ۰ 

مااحل لکم مسنالنساء یعنی اللہ تعالیل نے دو دو 
۶ں ین ئن اور چار چار عورتوں 

شثنول و ثلاث و رباع (م) ہے شادی کی اجازت دی ے ۔ 








۔الموافقات ج م ص ۱۵۹ 
-٢‏ الموافقات ج ‏ ص ۱۵۹ 


نم ۴۔۳ 


معاشرتی زندگی میں ازدواجی زندگی کا مسئله نہایت اہم , اور 
نازرک هے ۔ اس میں اسلام ے اپنے دستور کے مطابق مقصود ن کے 
درجه میں سب ہے زیادہ زور عدل و توازن پر دیا ے ء حالات و 
مقامات کی مناسبت ہے اگر یہ عدل و توازن اپنی حیثیت کے مطابق 
ایک عورت کے ساتھ شادی کرنے سے پیدا ہوتا ھے تو اسک 
اجازت ے ؛ اور اگر ایک ہے زیادہ کے ساتھ شادی کے ہے هوتا 
ے تو چار تک کی اجازت ے ۔ 

۱ اکسمائی ام کر کی ارت اس جا خی سے تک یه 
حالت انسان کی طبعی و تمدنی زندگی کے موافق نہیں ہے ۔ بالفرض 
اگر ۔خالات سازکار نہیں ہیں تو ایسی صورت میں انسان حالات کو 

یہ وسعت اس لۓ نہیں ے کہ اس کو ھہوس رائی کا ذریعه 
بنایا جاۓ یا اس کے ذریعه معاشرقی زندیّ کی ھمواری خٹم اور 
۔حقوق کی پائما ی کی جاۓ باکہ اس لئے عے که انسان اپنے فطری 
حق سے محروم نهھ رع ؛ اور اس کے ذریعه معاشرق غمواری 
پیدا هو ۔ ۱ 

لسلام کی نظر میں اصل چیز زندگی میں عدل و توازن اور 
معاشرہ میں ھمواریٰ ےہ ء اس کے لئے طریقه کار کیا اختیار کیا 
جااۓ ٴ اس پر اس ۓ زیادہ زور نہیں دیا سے ؛ بلکه انسان کی 
نفسیاتی اور مزاجی کیفیت کے پیش نظر اونچی اور نیچی حد کی 
تعبین پر اکتفاع کیا ہے ۔ 
7 اس اچازتِ ہے اگر ھر مقام اور ھر حالت میں ام لیا گیا تو 
ند میں عدل و توازن باقق نہ رےے کا “ اور اگز هر حالت اور 
مقام ہے اس کو ختم کرۓ کی کوشش کی گئی تو یہ حرج (تق) 
کی صورت ھوگی' ہہ موسوس سی سس ری وم ما 
پورے معاشرہ کو تباە کر دے گا ۔ 


۳۳۵ 


اس قسم کے معاملات میں نه ترق .پسندی سے سعوب ھودے 
کی اور نہ کشمکش سے گھبرا کر زندگی ہے گریز اختیار کرےۓ قق 
ضرورت ے ؛ بلکہ اصل چیز حالات و مقامات کا صحیح تجزیةە کر 
کہ سوقع و محل ى تعیین اور پھر اسی مناسبت سے متررہ احکام و 
قوائین کے 'فٹ““ کرنۓ کی ضرورت ے مہ 

۱ حالات و مقامات کا صحیح تجحزیه کرنا آسان نہس ےہ“ ہر 
دور کا یہ مشکل ترین کام سمجھا گیا ےے ؛“ اس کو سمجھے بغیر 
فراخی اور تنگ کا فیصله بہت دشوار ے ۔ 


انسان کی عملىی زندگی میں الہی شریعت کا کردار 
ماھر طبیب جیسا ے 


اصل یہ ے کم انسان کی عملىی زندگی میں شریعت اللہيه ک 
حیثیت ایک ماھر طبیب جیسی ہے جو نبض کی حرکت ؛ سصیض ک 
حرارت و برودت اور سض و مزاج کی کیفیت و نوعیت دیکھکر 
دوا اور غذا تجویز کرتا ے ؛ تاکە دواؤں اور غذاؤں کے ذریعه 
طبیعت می اعتدال و توازن پیدا کر کے اس کی قوت مدافعهہ بحال 
کر دیجاۓ کہ وہ خود ھی مرض کا استیصال کرق رے ‏ 

ظار ہے کہ مریض اور مض کی صحیح تشخیص و تجویز کا 
کام کس قدر مشکل عےہ ؟ نیز اس مقصد تک پہنچنے کے لئے کتنے 
ساحل درکاو ہیں ؟ اور هر مرحله میں گرمی و سردی اور نرمی 
سی ا ا کی دو او عوات مناسب ترمیم کاٴ معامله 
کتنا اھم ے:؟ ۱ ۱ 


فعلالطبمیب الرقسق _۔ فوخ کردار ایک 
بحملالمربیضں عل ما شفیق طبیب کی طرح ےہ جو 


خری 


فیه صلاحه بحعسب سیض کی حالتٴ عادت رض 
حااله و عادته وقوۃة کی قوت اور ضعف ‏ کے تقاضے 
رضه وضعفه حتی اذا کے مطابق مسیض کو مصرصرض 
ستقلت صحته ھیالہ کی اصلاح پر آمادہ کرتا ے ؛ 
طسریحق۔اقالتدبپر وسطا پہانتک که جب مریض کک 
لائشقاله فی جمماحواله صحت مستقل ہو حاتیق ے تو 
(١)‏ اس کے لئے ایک ایسا معتدل 
لائحه عمل تجویز کر دیتا ے 
جو اسی تمام حالتوں کے 
مناسب ھوتا ے ‏ 
احکام و قواذنن کے جامع سسٹم تک پہنچنے کے لئے 
محتلف مراحل در کار ہیں ۔ 
اس میں شک نہیں کہ جس طرح اطبا کے یہاں دواؤں اور 
غذاؤں کا ”'پورا کورس“ موجود ہوتا ہے اسی طرح احکام؛ 
قوانین کا ایک جامع سسٹم ہے ء لیکن اس کو بر حل منطبق کرۓ 
کہ لئے حالات و تقاضے کو سمجھنا اور مختلف طریقے اختیار کر کے 
معاشرہ کو کورس کی تکمیل کے قابل بنانا نازک ترین کام سے ۔ 
خ نبوت اور تکمبل ہدایت کا یہ مطلب ہے کہ معاشرہ کو 
ختلف مراحل سے گذار کر ایک معیاری معاشرہ کی تشکیل کے لیے 
ایک مکمل کورس اور ایک ”جامع ىسٹم“ عطا کر دیا گیا ے ۔ 
یه مطلب نہیں ہے کہ انسان اس معاشرہ کے تمام درمیانی سراحل 
چھوڑ کر چھلانگ لگا کر '”جاممسسٹم؟“ کی بلند چوٹی پر پہنچنے 
کی کوشش کرے ۔ 


و الجواففلت ج ٢بػ ٠٦١‏ 





ے۳٣۳۳‏ 
حتلف مراحل کا ثبوت 


ذیل میں بعض وہ آیتی اور حدیثی پیش کی جاتی میں جن 
سے بتدریج اور ختلف طریقوں ے زندی میں عدل و توازن ی 


کبفیت پیدا کرنۓے کا ثبوت ملتا ے - 


ابتدا میس ارت تعا! 


یل ے قرآن حکم کی بہت سی آیتوں میں 


عحتلف انداز ہے ان کائناتی تصرفات کی طرف توجہ دلائی جن پر 
دنیوی زند کا قیام و بقا موقوف سے ء اور جب دنیا کی طرفرغبت 
اورتوجہ میں ہے اعتدالی ظاہر ہوئنۓ کا اندیشہ ہووۓ لگا تو ختلف 
انداز سے دنیاکی ے وقعتی اور ے ثباتی کا بیان کیا گیا ے ۔ مثل5 


سے چ ےہ؛ ھط 7ھ اںھ*ھ 
"ئھ0۳2 نیا ال 


اہم 


 >‏ و 


ہت لندد ارالا 


ٌَُ۔ 
ہر ھ8 کے مص ےو تھے 


خرہ یسرم ٹین یت دمون 
1 (الانعام) 


دوسری آیت 
ومساهھدےہا لْحمو اللنیا 


الالھسو و اعت و ان 


الدار الاخرۃلھسی‌الحیسون 
لو کانوا یعلمون 


دنیا کی زندگانی تو کچھ نہیں 
ۓے معحض لہوولعب ے اور 
متقیوں کے لیے یقیناً آخرت ھی 
کا گھر بہٹر ہے ء افسوس کہ 
تم اتی بات بھی نہیں 
سمجھتے ۔ 


یہ دنیوی زندگی حض لہو و 
لعب نے ء اصلىی زندی واقعی 


دار آخرت ہے ء کاش که لوک 


جات 
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۳۴,۸ 


وسول اللہ صلىی اللہ عليه و سلم کا ارشاد مے :؛ 


یغتعحلکممن زھرات 


ہے ے جب که دنیا کی 
فتوحات ؛ اس کی زیبو زینت 
اور تر و تازػقی یيیں حاصل 


وی ۔ 


ایک اور موقع پر آپ ۓ فرمایا : 


فو اللے لاالنغترا خشول 
علمہکم ولکن اخشول 
علیکم ان تمسط 
کما تنا نسہوھا و 
تھلککم کما 
اھلکتییم (+( 


والتہ جھے تھھارے فقرو افلاس 
سے اندیشہ نہیں ےے بلکہ اس 
بات کا زیادہ اندیشهہ ۓے که 
جب تم کو ویسی هی دنیاوی 
فراغت و وسعت حاصل ہو گی 
جیسی کہ تمھارے اگلوں کو 
حاصل تھی تو مم بھی اس 
میں اسی طرح مبتلا ہو جاؤ 
کہ جس طرح وہ لوگ مبلا 
ہوگئے ء پھر وہ تم کو اسی 
طرح ھلاک کر دے گی جس 
طرح ان کو ھلاک کیا ے ۔ 


"گر جب معاشرہ گی تشکیل اس منزل پر پہنچ گئی کہ 





۱ ناریو مسلم ٠‏ 
٢‏ ایضا 


ے اعقدا لی کا زیادہ اندیشه ,نە رہ گیا تو فرمایا : 





۹)( ۔ 


قل سن حرم زیبعةاللے آپ کہ دیجئۓے کہ اللہ ک 

التی اخضرج لعہادہ زینتیں جو اس ے اپنے بندوں 

والطلیبات من الرزق ‏ کے برتنے کے لیے پیدا کی ہیں 

(الاصراف) اور کھاۓ پینے کی اچھی 

چیزیں کس نے حرام کی ہیں ۔ 

:_ دوسری جگہ پیغمبرں کے ضمن میں قوم کو حکم دیا 
یا ےے : 


امھت آفرسلق غرا تی اے پیغمبرو! پاکیزہ چیزیں 
الطیبات و اعملوا ‏ کھاؤ اور عمل صالح کرو۔ 
صالحا ‏ آنیىی بما جو عمل تم کرتے ہو وہ مجھ 
تعمملون علیم سے پوشیدہ نہیں ھی ۔ 
(الیہومنون) 

پھر اس میں اعتدال قائم رکھنے کے لیے ختاف قسم ک 
پابندیاں لگا کر عذاؤں؛ دواؤں (مامورات) اور پر ھیزوں (مشہیات) 
کا ایک مکمل کورس تیار کر دیا گیا ء جس پر ٹھیک عمل ہے 
کسی نقصان کا اندیشہ باق نہیں رھتا - 


ان کے علاوہ کتاب و سنت میں بہت سی آیتیں و حدیئیں. 
ہیں جو معاشرتی زندکی کے مختلف مراحل کا پت دیتی یں اور ان 
کے مفہوم میں ظاھری فرق حض زندگی میں اعتدال پیدا کرے کے 
لیے ہے ء مثلا ایک جکہ اے : 


ان تبدوامافیانفسکم جو کچھ مہارے دل کے اندر 
او تخغفوه یحاسبیکم ےخواەتم اہیے ظاھر کرو 
به الله (البترہ) یا پوشیدہ رکھو؛ هر حال میں 

الھ اس کا جانئے والا ے اور 


اس کے بعد ہے : 


۷ رر پک و‌‌ اس َ“* جج 


لا یف الله نما للا 


ا یی گے 


الات نت 


ۓٗ رك۔حصد ےھر ٭ 


ا کی ںا ا 
(البترہ) 


ڑ۶ ۸ سے ۵ ررنشےر ٹڑ ےج 


قفل لتعبادیالڈیناسرنوا 
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‫ ےہ“ ڑ۶ ‫ 

اس انفسیم لا 
۰.۔ رم ۶ےک ھ۸ ٤ء‏ 

: ۱ سن رحصمة 

۲ پ0 ذٰ 9ڑ ٰم,گ“”* 7 

الله ات الله ینم 

م‫ 


وروتیہهھءًءے وروی نر 


ال8ذنوبجممعاانه ھو 


۵ 7ہرہ8 كَ 


وہ تم سے اس کا حساب لے کا 
(تم اپنے اندر کا گناہ دنیا ی 
نظروں ے چھپا سکتے مو ء 
لیکن اللہ کے اسبہ سے نہیں 
بچ سکتے ۔) 


اھ کسی شخص پر اس کی 
وسعت سے زیادہ بوجھ نہیں 
ڈالتا ہے ء جس نے اچھے کام 
کے اس کا نفع اسی کے لے 
ےہ اور جس نے برے کام کے 
اس کا وبال بھی اسی پر ے ۔ 


میرے ان بندوں ے آپ کہهہ 
دیجئے جنہوں ے (ارتکاب 
جرم کر کے) اپنے آوہر 
زیادتی کی ےہ کہ وہ اللہ یىی 
رحمت سے مایوس نه ھوں ۔ 
یقیناً اللہ سارے گناھوں کو 
بخش دے گا وم بڑا غفور 
الرحم ے ۔ 


۱۹ 


یا مثلڈ حجب یه آیت ازل ھوى : 
7 گے ہر_فكر وو م اور یاد رکهو که تمھارا مال 
12‪ھ82ەھ/ انما سو اورتھاری اولاد (تمھارے لۓ) 


و آولاد کم نے : (الانفال) فحیه (ایک آزسایش) ہے ۔ 


تو لوگوں کو آل اولاد اور ازدواجی زندگی سے ے رغبی 
هوے لگی اور بعض ئۓ تو رسول اللہ ے جرد رھنےاور دینوی علایق 
سے کنارہ کشی اختیار کر کے ترک دنیا کی اجازت چاھی لیکن 
آپ ۓ دنیوی علایق کی طرف رغبت دلاۓ هواۓے معتدل زندگق 
ھی کو صحت سد زندگی قرار دیا ء اور اس پر ثابت قدم رھنے ى 
تاکید فرمائی ٠‏ 
لکننٰ اصوم وافطر جھے دیکھو میں روزہ (نوائل) 
واصلی وارقدواتزوج ‏ رکھتا بھی ھوں اور نہیں بھی 
النسا “فہن رغب عن رکھتا ؛ نماز پڑھتا ھوں اور 
سنتی فلیس منی )١(‏ سوتا بھی ھوں ؛ اور عورتوں 
سے شادی کرتا ہوں ؛ جس 
شخص نے سرے اس (معتدل) 
طریقه ہے رو گردانی ی یاد 
رکھو وہ میرے گروە ہے نھ 
رض 
یه در اصل رسول اللہ ۓ ان تن اشخاص کے جواب میں 
فرمایا تھا جن میں ہے ایک نے دائمی روزہ رکھنے ؛ دوسرے نۓے 
داتمی شب بیداری کررۓ اور تیسرے نے ھمیشہ جرد رھنے کا عہد 


کیا تھا ۔ اس ہے اسلامی زندگی کے اعتدال و توازن کا پتہ 
چلتا ےہ 





١‏ بخاری و مسلم و پسائی 


۵,۳ 
اجتماعی کے علاوہ انفرادی زندگی مس اعثتدال پیدا 
کرےۓ کی صورتں 


مذ کورہ تدبیریں تو اجتاعی اور معاشری زندگی میں اعتدال 
پیدا کرۓ کے لئے تھیں ء اسی طرح انسان کی انفرادی زندق میں 
اعتدال پیدا کرۓے کے لیے بھی رسول اللہ صلى اللہ عليه و سلم 
ختلب طریقه کار اور ختلف تدبیریں فرماۓ تھے ء چنانحہ آپ کے 
پاس ختلف قسم کے لوگ آتے اور افضل اعال (سب سے زیادہ 
فضیلت کا کام) کے بارے میں سوال کرے تھے ء یا بغبر سوال کے 
بعض اعال کی طرف آپ لوگوں کو توجہ دلاتے تھے ء جو ان ھے 
حالات کے لحاظ ے ختلف ھہویق تھی ء؛ مثلا کسی ہے آپ نے از 
کو افضل اعال فرمایا اور کی سے الا ی غیت "کو اوز 
کسی سے جہاد کو ۔ ان ہے علاّوہ بھی بہت سے اعال کو آپ 
ۓ افضل قرار دیا ے جن کی تفصیل حدیث کی کتابوں میں بآسانی 
مل جاۓ کی ۔ یه تفاوت اشخاص کے حالات اور ان کی نفسی کیفیت 
کی بنا پر ھوتا تھا ء آپ لوگوں کی حالت سمجھ کر یه اندازہ لکا 
لینے تھے کہ اس شخص کی زندگی میں ے اعتدالی کن راہوں نے 
آ سکتی ےہ اور احکام و قوائین میں کس کو مقدم وموخر کرے 
ہے یہ ے اعتدا ل دور هو سکتی ے ۔ یه قدرق بات ےے کہ ہر 
شخص کی عملى زندگی ختلف ہوتی ہے ؛ کسی شخص کا کوئی پہلو 
کمزور وکا ء اسی کی اصلاح پر زیادہ زور دینے کی ضرورت ہو کی 
اور اس لحاظ ہے ھر شخص کے افضل اعال. یکساں نہیں هو 
سکتے هیں ؛ مثلا ایک مالدار شخص کے لے مال و دولت خرچ کر 
دینا آسان ےی ؛ لیکن جس)|نی مشقت زیادہ مشکل سے ؛ ایسے شخص 
کے لیے وہ اعال زیادہ فضیلت والے هوں کے ؛ جن کا تعلق جسافنی 
×سیقت ہے ھ ء یا جو شخص جسانی مشقت کا عادی سے ء لیکن 


مال و دولت کا زیادہ حریص' ے اس کو مال و ڈذولت کے خرچ 
پر زور دیا جاۓ کا اور وھی اس کے لیے افضل قرار پاۓ گا اسی 


طرح دوسررے احکام 


و اعال کے وھ بھی سمجھنا 
چاہہۂ ۓ جیسا کھ فقہا لکھتے ہیں : 


فقہا کے بیان سے اس ک تائید و تصدیق 


رعکتا فد ا فرمستے 
ابدا فی سواردھا و 
سےہ۔ادرھا! 
پھر آگے کہتے ہیں : 

و علی ضو من هذا 
الٹر سے عسریٰ ا طمہممیت 
الہساهر ابتداء على ما 
بقتصضیےه الاعتدال یق 
توافق مزاج الےمہفتدی 
سح مزاجالا۔غ۔ذاء و حغبر 
سن ساأاله عصن بعضضالما 
کولات التی ی؟ھلھا 


اساہتہ مات راتس آن 
؛-ع-سض الا خلاط قابله 


قمعا لسجستمہ علی مہة ۔تضی 
احسرافه فی الجانب الاخر 


الموافقات چم ضس ےہ 


اأسی طرح تم شریعت کو ھر 
مقام اور یل کی مناسبت سے 
خصوصیات کا حامل پاؤ کے ء 


ایک ماھر طبیب غذاؤں کے 
باررے میں سوالات کے جواب 
میں ایسی ھی ترتیب پر عمل 
کرتا ے۔ جب وہ کسی 
شخص کے مزاج میں اعتدال 
و ھم آھنی پیدا کرنا چاھتا 
ےء دیکھتا ےہ کہ کسی 
شے کے استعال سے بعض اخلاط 
مضمحل ہو جاے ھیں اور ان 
سےسطلوبه نتیجه حاصل ھوے 


مں رتَاوٹ پیدا ھوق ے یا 


دیر لگایے تو فوراً دوسری 
جانب ک ‏ وعایت سے اس کا 
”'توڑ“؟ کرتا بے ء اور تقدیم 


مہ۳۵ 


لمرجع ا ی الاعہ:۔دلل وھو 
الم۔زاح الاصلی والہحصح<سة 
المطلدوب )١(‏ 


وتاخیر نیز کمی بیشی کے 
غتلف طریتوں کے ذریعه 
اعتدال و ھم آھنگیق کو واپس 
لاتا ے ء یه اعتدال ھی انسان 
کا مزاج اصلی سے اور یہی 
مطلوبہ صحت عے جس کے لیے 
ختلف مدارج ہے گذرنا پڑتا 
ے ۔ 


مذکورہ نکتهہ سمجھ لینے کے بعد بڑی حد تک فقہی احکام 
و قوانین میں ؛'حرج؟“ کی گتھی سلجھ سکنی تہے نیز معاشرت و 
تمدن کے نئے پیدا شدہ مسائل کے حل میں جن کے بارے میں 
تبدیلی اور ترمیم کا سوال اٹهتا رھتا ے اس ہے بڑی مدد 


سملتی ے ۔ 
حرج کی حدیں 


وہ مسائل جن میں واقعی ؛'حرج“ کی صورت پیدا ھوق ہو 
اور ''الحرج مرفوع'' کہ اصول کو عمل میں لاے کى ضرورت 
ھو ء ان کے بارہ میں حسب ڈیل حد بندیاں اور پابندیاں ھی : 


”حرج“ کى حد بندی کرے هوئۓ فقہاٴ کہتے ھی : 


ضسا کان من معتشادات 
المشقات فی الاعمسال 


الِىمسعۃماد سنقیاجھجا 
ولاشرعاً (ہ) 


و الموافقات ج ہ ۔ ص ے٦٠‏ 


حرج کی اصہل نی ے اس لے 
جو مشقتی عادة روزانه ہے 
کام کاج میں ہوتی ھیںٴوەحرج 
میں نہ داغخل ھوں کی ؟؛نه 
لغوی اعتبار ے اور نہ شرعی 
اعتبار ے ۔ 


مرا ینہ پیم تورسف سی مجس سے جیا ماس ىر وہ شر 


اس کی سزید تشریح ای ے : 


"كگھیئنت و هھذا لنوع من 
ا+۔حسرج وضع لحکمۂ 
شسر عصیة ودعهھی التمحی۔ص 
و الا خۃ۔یسار حشی 
ہعظھر فی الشاھد ما 
)۱( 


یف 


ایسا (یعنی مطلقاً حرج ہے کلو 
غلاصی) کے ہو سکتا 
ے؟ کسی نہ کسی درجہ میں 
ہے1 ئا مرا تی خرعی 
حکمت میں داخل ے ؛ یعنی 
احکام و قوانین کے ذریعه 
انسان کی آزمایش ہو ۔ مختلف 
کسوٹیوں پر اس کو کسا 
جاۓے تاکهہ اس کی اندرونی 
چیزیں ابھر کر سامتے آئس - 


يہ ابتلا و آزمایش ترک و اختیار دونوں ہے متعلق احکام 


میں ہوتی ے ۔ 
والا بتلاء 
بالاہمشروع و غیر 


):) 


یتعسلاہقی 


ابتلاءع و آزمایش ک5 تعلق 
مامورات و منہیات دونوں 
قسم کے احکام سے مہ ۔ 


حرج و تنی کی ایک صورت تو دنیوی معاملات و کاروبار 
میں عے ؛ دوسری صورت دینی و ملی معاملات و مسائل میں 
ے؛ مثلا اگر کسی حکم و قانون پر عمل در آمد ے اس ہے 
زیادهاھم بات میں تنگ و دشواری پيدا ہوق سے (واجب کا 
ترک لازم آتا هو یا حرام فعل کے مرتکب ہوتے کی نوبت هو) 
تو شرعی اعتبار ے اس قسم کی مشقت کا ازاله بھی ضروری ہو 





<|لموافقات ۔ کیدانی ص ؛ 


۵٦ 
ک اور حیسا که محتقین فقہاٴ کہتے ہیں جب کسی اصول دین‎ 
(اشعائر) کی پاما ی کا اندیشہ هو گا تو دذوی حرج جان اور جوارح‎ 
سب پر اس کو فوقیت حاصل ہو کی ۔‎ 


اذ اصول الدین تقدم 
صلی اعہتہسار النمس و الا 
معضاٴ امسا ا خغیر اصول 
الدیسن فانت تعلم ان 


اصول دین (کی حفاظت) تو 


انسانی جان اور جوارح پر 
مقدم ٔے ٌ۱ الته حو احکام 
اصول دین سے نہیں ؛ اس کا 


الاسر تچھا ہر دلیکت 
)( 
حرج کے پہچان کی ایک تدبیر 


فہاٴ ے ایسے حرج اور مشقت قىق پہچانں کے لیے جن کے 
سمجھنے میں عام نظریں دھوکا کھاتی هی ؛ بعض طریقه مقررکئے 
ہیں جو ی٭ ہیں: کام میں جو مشقت اور تنگی ہوتیق ے “اس کےتین 
در ے کے جائیں' اعلول () ادنول (م) اور اوسط (م) اعلو یه که 
اگر اس مشثقت ہے کچھ ھی زیادہ اور هو تو وہ غیر عادت وا یىی 
اگر اس میں کچھ تھوڑی 
بھی کمی ہو جاۓ تو وہ نفس مشقت ھی کہ آمرہ سے خارج ہو 
جاے ؛ اور اوسط یه که ان دونوں کے درمیانی هو - 

ظاھر نظر میں اعليل مشثقت غیر عادت وا ی کے زمرہ میں 
آ سکتی ے ؛ کیونکه دونوں میں فاصله بہت کم باقی رھتا 
اس کے باوجود فقہاٴ اس کو معتاد (عادت والی) ھی میں 
شمار کرتے ہیں ' اور رخصت و سہولت کی اجازت نہیں دیتے 
ھیں ۔ 

۱۵۳ "حاشیه الموافقات ج طض‎ ١ 


سشقت بن جاۓے ؛“ادنول یه کهھ 





ے۳۵ 


بندریج منزل تک پہنچنے میں تلسیخ ى ضرورت 
نہیں ھوتی ‏ 


شریعت کا مقصد یه سے کہ احکام و قوانین کی پابندی کے 
ذریعة انسان مثافع کا حصول اور مضرت کا دفعيه کرتا رے ۔ اگر 
اس مقصد کے حصول میں خارجی ۔بب سے رکاوٹ پیدا وی ے 
اور انسان کے فعل کو اس میں دخل نہیں ہوتا کے تو اصولاً 
صحیح طریقه یه ے که خارجی رکاوٹوں کو دور کر کے معاشرہ اپنا 
ما اس قابل بنایا جاےۓ که انسان آزادی اور فراخ دلی کے ساتھ 
منافع حاصل کرتا اور مضرت دفع کرتا رے ؟؛ نه 27 احکام و 
قوائین ھی میں تبدیلی کر دی جائے البته اگر کسی حکم پر عمل 
کرۓ سے حرج اور ضررعام هو اور ملک وملت کے مصائب 
میں مبتلا ھوے کا اندیشه ہو تو اس وقت تک کے لیے حکم 
کے نفاذ کو مؤخر کیا جاسکتا عے اور حکم کی تحدید نیز 
تعمیم میں تخصیص کی صورتیں نکالی جا سکتی ہیں جب تک کھ 
معاشرہ اس قابل نه ہو جاےۓ که کامل حکم کو برداشت کر 
کہ اس کے ذریعه منافص کا حصول اور مضرت کا دفعیهہ مکمل 
طریقه پر کر سکے ۔ موقع و محل کے لحاظ سے اس طریقه کو 
ختیار کرے سیں نەتنسیخ کا سوال پيدا ھوتاے اور نہ اس کی 
ضرورت ھی ہوتق ےے ؛ بلک اس کی حیثیت بتدریج کسی منزل 
تک پہنچنے کے لیے مناسب حال پروگرام اور لائحہ عمل 
کی ہو جاتی ے ۔۔ 

اس کي تاید درج ذیل تصریحات ہے ہوتق سح : 

قرآن حکیم میں یہودیوں کے حالات کے ضمن میں -- 
۔ 


۸۸كش۵' 


فبظلم منالذین ھادوا یہودیوں کے ظلم کی وجهھ 
حصرمنا علیھم طیہت سے ھم سے کئی ایک اچھی 
آحصلت لپموبصد هم چیزیں ان پر حرام کر دیں 
معن سکچل :الگ یا جو (پہلے) ان کے لیے 
س تھیيں ‏ ؛اورنیزاس وجه ہے 
جھ کہ وہ لوگوں کو اللہ ک راہ 
ے بہت رو کنے لے ٹھے ٤‏ 
اس سے ثابت هوتا ے کە عارضی طور پر قوم کو ان 
مباح اور جائز باتوں ہے بھی روکا جا سکتا ے “جو غلط استعمال 
کی وجہە ہے وہ برائیوں کا ذریعه بن گئی ھوں ۔ 
خانه کعبہ میں حطیم وا یىی روایت اوہر گذر چکی کے 
اس ے محدثین ے حسب ڈیل مسائل مستنبط کے ھ 


(١)‏ بڑی چیز کی خاطر چھوئٹی چیزوں کو نظر انداز 
کر دینا چاھے ۔ 
)+( تاایف قلب کا حتی الامکان خیال رکھنا چاەے 7 
(+) کسی ایسی چیز ہے تعرض نهھ کرنا چاہیے جو زیادہ 
اھم نہ هو لیکن قومی رغبت کی بنا پر روک دینے 
کی وحه ے نفرت پیدا هوے کا اندیشة هو ' )١(‏ 
مختاف پیغمبروں کے لاۓ ہوئۓے احکام و قوانین میں تفاوت 
انسانی مزاج اور طبیعت کو اس قابل بنانا تھا کہ اعتدال کے 
ساتھ وہ منافع حاصل کررۓے اور مضرت دع کے کے قابہل 
بن کے" 





: نووی شرح لم جلد ہك ص ۹م 


۹ 
اب اس کے متعلق چند اور فقہی قاعدے بیان کے جاے 
ہیں جن ہے نقصان و خلل کی حد بندی ھویق ے اور یه معلوم 


ھوتا ےہ که اس اصول کو کس موقع پر کس طرح اور کس 
حد تک استعمال کیا حا سکتا ے ‏ 


نقصان دور کیا جائے 
(۳) الضغبرریسزال نقصان دور کیا جاے 

اس اصول ى بنیاد قرآن و سنت کی وھی تصریحات ہیں جو 
اور ذکر ہو چکگیق ہیں ؛ ان کے علاوہ رسول اللہ صلی ارت عليهہ 
وسلم ےۓ ایک موقع پر اسلامی احکام و قوانین کا مزاج بیان 
ےے* 
لا ضرر ولا ضرار فی اسلام میں لنهہ خود نقصان 

نقصان پہنچانا ے 


7ژ تا نام کا حصول اور مضرت کا 
دفعيه هو“ اس کو بروۓے کار لاے میں جو رکاوٹیں در پیش 
ھوں ان کا ازاله بھی شریعت کے منشا میں داخل سمجھا جاۓ 
گا ؛ قرآن حکیم کی اس آیت ہے اس پر روشنی پڑتی تھے : 
واعلموا ان فیکم اور جان لو که تم میں اللہ کا 
رسول الو 2 نی رسؤل موجودے ' بہت سی 
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۱ -موطا و دار قطنی 


کٹپر سن الامرلعنتم 
ولکن اق حبب الیکم 
الایمان و زینه فی 
قلوبکم و کرہ الِکم 
الکفر و 
ا(۔ہہسصمان 


(حجرات) 


۴۰ 


باتیں اینی ہیں کہ اگر وہ 
ان میں تمہارا کہنا سان لے 
تو تم مشکل .اور دشواری 
میں پڑ جاؤ ؟“ لیکن اللہ نے 
تمہارے لیے ایمان کو 
سغوب بنايیا اور تمہارے 
دلوں میں اس کو مزین کیا ؛ 
رکفو نافرمانی اور گناہ 
کو اس نے تمہارےلبے اپسند 
کات 


فقہاٴ اس آیت کے ذکر کے بعد کہتے ہیں ۔ 


فتد اخبرت الایة ان الہ 
حبسىب الیہنا الا یمان 
بتیسسیہرەو تسهیله 
وزینله فی قلوبنا 
بلدلک() 


اس آیت ہے پته چلتا ے کھ 
اہ تعال ما ۓ آسانی اور سہولت 
کے ساتھ ھمارے لے ایمان کو 
مرغوب بنایا ےے اور اسی 
حیثیت ہے ھمارے دلوں میں 
اس کو مزین کیا ۔ 


ایک اور موقع پر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ے فرمایا : 


ررقم لن آه شال 


تم وھی اعمال کرو جن کے 


ماتطیقون فاناقلاییہل کرنے کی ظاقت رکھتے هو ' 


حتی تملزا(ہ) 





.۔المواقات ج ٠ف ۱٣‏ 


٭ََ-۔ نسائی وغیرہ ۔ 


ھی تر 2 ای و خر 


ھی (کرے ہسے) تھک جاؤ کے ۔ 


لہ ید ا ہاج لد مامقمل عضمظھرت لت ا اجتھا-مسمسبو سوہ سرت طف و مھت اہ عمش مممے یم 


عمومی حیثیت ہے رسول اللہ کا احکام و قوانین کے بارے میں یه 


طرز عمل مذ کو ہو چکا ع : 


وسا خیٹر علیہه الص۔للوة 


رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلمٰ 


والسلام بن ابسرین الا کو جن دو اسروں کے بارے 
اشتان ''بسرسلا جاقو مھ ھا درا عالاتق ات 
یسکسن اظنمار) حو زیادہ سان هو تا اس کو 


آپ اختیار فرماے جب تکاس 
می گناہ نە ھوتا هو ۔ 
اس سلسله کی اور بہت سی روائتس ذکر کرےۓے کے بعد فقہا 

کہتے ہیں : 
بی السا (ان روائتوں میں) تھکاوٹ 
تکان؟' عجزٴ طاعت میں ناگواری 
و ناپسندیدگی کا سبب بننے وا ی 
تمام حالتی اور صورتی داخل 
میں - 


اس اصول پر عمل در آمد کی چند مثالیں 

فقہا؛ ے اس اصول ہے بہت سے مسائل کا استثباط کیا ہے 
اور مقررہ قاعدہ و ضابطه کے مطابق خلل اور نقصان کو دفع کیا 
ےے ‏ مٹلڈ 

خربد و فروخت کا معامله ھوے کے بعد عیب نکلنے کی وجه 
ہے معامله کا فسخ کا اختیار ۔ اسی طرح خیار رویت (دیکھنے کے 
بعد :ور معاباہ کی موقوئی) جار ھرظط (ھر طٰٰ سوک معلق 


می ےم رہ سے میمت پش اسم سےمدہ عہایب مسمہہ “وورو٢سمدمیڈلو‏ وسوسلم تج سض می یسل ترجہ سح خرس پہسہمہ ‏ سے 


والمہلاہل 
والع۔جہزو بہغصسض الاسطساءسة 
وکراھی۔تها (م) 


و ترمدی ۔ 
الموافقات ج رو ہہ 


۳؟ 


ھونا) اور تمام وہ صورتیں اور حالتیں جن میں تصرفات ہے روک 
دیا جاتا ۓے سب اسی پر مبنی ہیں اور خلل و نقصان کے اندیشه 
ھی ہے مذکورہ معاملات میں وسعت اور سہولت ے کام لیا گیا 
سے ۔ شفعه اور کراھیت کے ابواب “ قصاص ؛ حدود؛ کفارہ اور 
تلف کر دینے کی صورت میں ضمان کے احکام اور تقسیم کے معاملہ 
میں دونوں فریق کی رعایت وغیرہ سے ستعلق قوائین حتول که 
حاکم اور قاضی کے تقرر تک کے معاملہ کو فقہا*ٴ ۓ اس اصول 
کے ذیل میں شمار کیا ہے اور جزثیات و فروع کے بیاں میں زیادہ 
ہے زیادہ اس بات کا لحاظ رکھا ے کہ نہ کوئی شخص کسی کو 
نقصان پہنچا سکے اور نہ خود نقصان اٹھاۓ ۔ 

فقہا ۓ اس طریقه ہے دراصل شریعت کو اس حدیث کے 
مطابق بنایا ٣ے‏ : 
ان ھنا اللین متین ‏ پيە دین نہایت مضبوط ہے اس 
فساوغساحوافيهە برفق ولا میں نرمی ہے هاتھ ڈالو اور 
تبغضواالوأ[ انشكسکم اہ کی عبادت (وقوائینں ک 
عہسادة اق() تعمیل) کو اپنے لئے مبغوضو 

ناپسند نە بناؤ ‏ 


ضرورتیں ممنوعات کو مباح کر دیتی ھیں 


(م) الضرورات تبیح ضرورت ممنوع چیزوں کو 
الہمخیبطورات سباح کر دیتی ےے ۔ 


اس اصول سے فقہاٴ ۓ درج ذیل قسم کے مسائل ٹکالے ہیں: 


مثلا 





۔ بیپفی ۔ 


۷۳ 


(و) انتہائی بھوک ي حالت میں جان بچاۓ کی غرض سے 
سدار اور دیگر حرام اشیا کا کھانا جائزے ۔ 

(م) حلق میں لقمه پھنس جاۓ تو شراب جیسی چیز ہے 
کلوخلاصی کی اجازت ے ۔ 

(+) جبر و زبردستی کی حالت میں زبان سے کلمهۂ کفر نکال 
دینا حائز ے ؛“ بشرطيیکه دل ایمان پر مطمئن ہو ۔ 

(ہ) اگر کوئی ایسا شخص کسی کا قرض نه ادا کرتا ہو 
جس کے پاس مال موجود ہو تو قرضخواہء کے لے 
متروض ياجازت کے بغیر قرض ىک مقدار کے برابر 
مال لے لینا جائز ے ۔ 

(ھی) حمله آور کو ہر طریقه ہے هٹانا جائز ہے ؛ خواہ اس 
میں حمله آور کے قتل تک نوبت آ جاۓ وغیر ذالک ۔ 
اس سلسله ہیس مقرره حد بندی کی صورتیں 
یھ میں : 

(ر) فقہاء“ کے نزدیک اسی ضرورت کا اعتبار هو گا جس ق , 
بنا پر اس ہے زیادهہ ام ضرورت کا فوت هونا نه 
لازم آےۓ۔ چنانچه جس مردهہ کو بغیر کفن دے 
دفن کر دیا گیا هو کفن دینے کی غرض ہے اسک قبر 
کھودنا جائز نہیں ے کیونکهہ قبر کھودۓ میں 
مردہ کی ے حرمتی ھوتی ہے جس کا لحاظ تکفین 
سے زیادہ ضروری ے۔ اسی طرحمدہ بغیرغسل کے دفن 
کر دیا جاۓ تو دوبارہ غسل کے لئے نکالنے کی اجازت 
نہیں ھے بلکہ قبر عی ہر نماز پڑھی جاے ()۔ 





١‏ الاشباء والتظا؛ر صض ہ۵۸ 


سا 


(ہ) جو شے ضرورت کی بنا پر مباح هو بس ضرورت ک 
مقدار ھی تک سباح ھوکیق اس ہے زیادہ کی اجازت 
نە موق ۔ 


ضرورت کی بنا پر اباحت بس ضرورت ہی کی مقدار 
ہو 


(ھ) مساابیح للضرورة _ جو چیز ضرورت کی بنا پر مباح 
ستتدر بتدرما ہھوگی اسی کی مقدار ہے اس کا 
اندازہ کیا حاۓ کا ۔ 

() چنانچه مضطر (بھ وک سے بیقرار) کو اس ہے زیادہ 
حرام اشیاٴ کا استعمال جائز نہیں ےہ جتنی سے اس کی 
جان‌بچ جاۓے ۔ 

(ہ) دو چار مینگنی جنگل و بیابان کے کنووں (جن کا سر 
کھلا رہتا ے) میں گرجائیں تو حرج نہیں ےہ ۔ 
سالم وغیر سالم خشک اور گیلی مینگنی میں کوئی 
فرق نہیں سے ؟؛“ سب کایکساں حکم ے ؛البته اگر 
زیادہ مقدار میں گرے تو کنواں ناپاک ہو جائے کا 
زیادہ معتمد بات یه ے کہ آبادی و غير آبادی 
کے کنویں میں بھی فرق نہیں ھے ۔ قلیل مقدار هر ایک 
میں معاف ےے؛ ”تیر ہے دونوں ا پا ک ہو حاتثی کے 
کیونکه قلیل سے بچنا ھر جگہ دشوار ے کہ جانور 
عموما کنویں کے گرد چکر لکاۓے رھتے ہیں - )١(‏ 

(م) طبیب اور دائی کو بقدر ضرورت ستر دیکھنے 
کی اجازت ے ؛ زیادہ ی نہیں ے ۔ 


ص ات وٹ تت سس ت ےت ےب ں۲ 


١‏ ۔ حواله بالا ص وہ 


۵ 
م) بلىی کا تھوڑاسا پیشاب کپڑوں میں لگ جاائے تو 

ساہو ے۲ وف مس اگ حا کر ہن جات یا 
کیونکهہ عموماً برتن کو ڈھک کر رکھے کی عادت 
ھوتی ےہ اس لئے وهاں ضرورت نہیں یے ‏ 
مجنون کو ایک عورت سے زیادہ شادی کی اجازت 
نہیں عے کیوٹکھ اس سے زیادہ کی اس کو حاجت 
نہیں سے ؛ پھر عورت کی حق تلفی کا اندیشه ے 
(ظاھر ے که یه وھی صورت ےے جس میں عورت کے 
حقوق پائمال نە ھوں) 

عذر کی بنا پر جوجواز ہوگا وہ عذر کے بعد حلم 

هو جائیگا 


(ہ) ساجاز بعثر بطدل _ جو ثے عدری بنا پر جائزے 
بزواله عذر کے زوال کے بعد اس کا 
جواز ختم ھو حائیکاہ 
اسی بنا پر تیمم وغیرہ کی اجازت جن صورتوں میں سے ان 
کے زائل ھوۓ کے بعد یہ اجازت ختم ہو جائیی یا اپنی جگھ 
دوسرے کو گواہ بناۓ کی جو اجازت مرض اور سفر کی بنا پرے 
وہ ان کے ختم ہوئے کے بعد ختم ہو جاۓ کی اور اصل گواہ ی 
حاضری ضروری ہو ۔ 
(ے) الضرر لایزال بالضضسرر ایک نقصان دوسرے نقصان 
ْ ہے نہ دور کیا خا - 
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دلو 


() مثلڈا ایک مضطر کو جان بچاے کی غرض ہے دوسرے 
مضطر کا کھانا کہا لینا جائز نہیں ہك کیونکہ 
اس میس دوسرے کا نقصان ے ۔ 
(م) اپنے ماتحت و ملازم کو نکاح پر مجبور کرنا جائز 
نہیں ےے جبکہ اس کا نقصان هہوتا ہو 
(م) ایک شریک دوسرے شریک ہو سس اسے کام پر 
مجبور نہیں کر سکتا جس ہے اس کا حرج اور نقصان 
ھوتا عو ۔ 
م نقصان کی خاطر خاص نقصان برداشت کیا 
جائے 
(م) یتحمل الضسرر ‏ ضرر عام ہے بچنے کے لۓے 
الخاص لاجل دفع ضررخاص کو برداشت کیا 
ارز اينعَاء سا ان 
جس طرح قومی و جماعتی مفاد کو ذاتی اور شخصی مفاد پر 
ترجیح حاصل سے اور بڑی چیز کے حصول کے لے چھوٹی چیز 
کو قربان کرنا جائز ے (بشرصیکہ وہ شعائر کی پائما ی کا ہب نہ 
بنے) اسی طرح عام نقصان کے دطفعیه کی غرض ہے خاص نقصان 
کو نظر انداز کیا جائۓ گا ے 
مثلٌ صلح حدیبیةہ کے موقع پر رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم 
ے اپنے بعض ساتھیوں کے انکار کے باوجود مکہ والوں کی من 
مانگی شرطیں منظور کر لی تھیں ؟“ جس سے اس اصول کی تائید 
ھوتی ے کہ بڑی چیز کی خاطر چھوٹی چیز کو نظر انداز 
کرنا چاھنے اور مستقبل کی مستقل تعمیر کے لئے حال کی وقتی 


چیزوں کی طرف توجہ نہ کرنی چاھئے(؛) 


۱ و تا سم ۔ 


ۓ ۹۳۷۳۰ 


فقہا ے اس اصول ہے حسب ذیل مسائل ٹکالے ھی : 
() اسلام کے دشمن مقابله کے وقت اگر مسلمان اور ان 


(۰) 


(۳) 


(م) 


کے بچوں کو ڈھال بنا کر آگے کر ديں تو مسلم 
فوج کے لئے جائز ےہ کہ ان کی پروا نهہ کرے اور 
ان پر حملھ کرکے دشمن تک پہنچ حاے ۔ 

اگر ''کوئی دیرار یا فرخت وائخد کی طرف حھپھک حاے 
جس سے عام گذرۓ والوں کو تتکلیف اور نقصان 
برداشت کرنا پڑتا هو تو دیوار و درخت کی اصلاح 
ضروری سے خواه اس میں مالک کا نقصان ھی 
ھوتا هو 

جو قرضدار قید میں هو “ قرض ىی ادائیگی کے لئے اس 
کا مال بیچنا جائز ے تاکھہ قرضخواھوں کا نقصان 
نه هو ۔ 

جب تاجر عمومی حیثیت سے چیزوں کی قیمت اتنی 
بڑھا دیں جس سے لوگوں کو تعکلیف اور نقصان 
ھوتا هو تو نرخ مقرر کر دینا جائز ھے اگرچھ 
اس میس تاجروں کا نقصان ھوتا هو ہ 


(ھ) اگر تاجروں ۓ اپنے یہاں غله اور دوسری چیزوں کا 


ذخیرہ کر لیا هو جس ہے عام لوگوں کو تکلیف 
ہوق ہو تو زبردستی اس پر قبضه کرکے اس کو 
فروخت کرانا جائز ہے ۔ . 


(ہ) ایک جنس کے بازار میں کسی ایسی دکان بناے سے 


روک دینا جائز ے جس ے بازار والوں. کو تکلیف 
ھوتی ہو ؛ مثلا بزازی کی لائن میں ایسی دکان 


۳۹۸ 


جس کی بھٹی اور دھوئں وغیرہ ہے بزازوں کو تکلیف 
ھوتی هو غرض اس قسم کے عام نقصان سے بچنے 
کی خاطر خاص نقصان کو نظر انداز کر دیا جائے گا ۔ 
بڑے نقصان کو چھوٹے نقصان کے ذریعهہ دور کیا 
جائے 
)و( احظمضررآبزال بالا خف دو نقصان میس چھوے کے 


ذریعه بڑے نقصان کو دور 
کیا جائے ۔ 


(ر) مثلٌٍ قرضدار قرض نہیں ادا کرتا یا اور کوئی شخص 
جس کے ذمه دوسروں کے ضروری اخراجات (ننقه) 
هیں ان کی ادائیگی میں کوتاھی کرتا ہے تو اس کو 
قید کرنا جائز ے ؛ کیونکهہ قرض نھ ادا کرۓ 
اور خرچ نە دینے ہے دوسروں کا جو نقصان ھوتا ھے 
تید اس کے مقابلہ مس کمتر سے ۔ 

(ہ) یا مثلاٌ کسی سخص نے لکڑی ؛ کڑی وغیرہ ںخغصب 
کر کے اپنی عمارت میں لکا ی تو اگر عمارت کی قیمت 
زیادہ ے اور اس کے ٹکالئے میں زیادہ نقصان هوتا 
ے تو عمارت توڑ کر اس کا حواله کرنا ضروری نه 
ھوکا بلک لکڑی کی قیمت ادا کرۓ کے بعد وہ 
اس کا مالک هو جائیگا “ البتہ اگر لکڑی کی قیمت 
زیادہ ے تو مالک کا حق بدستور قائم رے کا۔ 

(م) اگر مین غصب کرکے عمارت تعمیر کر لیجائے تو 
دیکھا جائیگا کہ اگر زمین کی قیمت زیادہ ہے تو زمین 


٣۹۹۹ 


مالک کو واپس دلائی جائیگی اور اگر عمارت زیادہ 
قیمتی ے تو زمین کی قیمت دلائی جائیگی ۔ 

(م) اگر سرغی نے کوئی چیز نگل لی یا گاۓ ے تانے 
چاندی کی پتیلی میں سر ڈالدیا اور وه اس میں پھنس 
گئی تو اکثر والا اقل کی قیمت کا ضامن ہو کا - 

(ہ) اس اصول کے مطابق اگر عردہ ماں کے پیٹ می زندہ 
بچه کا یقین ہو تو پیٹ چاک کرکے اس کا نکالنا 
جائز ے؟ لیکن 'گر کوئی شخص قیمتی موتی نگل جاۓ 
اور س جاۓے تو اس کا پیٹ چاک کر کے موتی نکالنا 
جائز نہس ےے ؛ کیونکھ شرعی نقطه نظر سے انسان 
کی حرمت مال کی حرمت ہے کہیں زیادہ ے اور مویق 
یلت او کے تر تد ہے دلای جازی۔ غض ضواق 
ے وسعت ہے کام لے کر دونوں جانب گنجایش رکھی 
ےے اوران کے نزدیک حالات و مقامات یی مناسبت 
سے ایسے مسائل حل کۓ جائیں کے ۔ 


جب دو خرابیوں کا ٹکراؤ ھوتو ھلکی خرابی کو 
قبول کر لیا جائ ےگا 
(3:) آ2 اعسارض منیساتان سب وو خرامرت کا متا 
روعصی اعظطمهیا ضررا ہو تو بڑی خراى نے بچنے ہے 
پارجو م وت ہے ول قراق کا ارکب 
گوارا کیا جاۓ کا ۔ 
اسی کے قریب یھ اصول بھی ھ : 


(رك) سن ابتلی ببلیتین جو شخص دو برابر یق ضرر 
وصھمہا ستسااویتان رساں چیزوں میں سبتلا ھوجاے 


.' کچ ۱ 


یبا خنبایتهھسا شا تو ان میں ہے جس کو چاے 
'وان اغتلنا پخٹار اختیار کر لے اور اگر کمی 


هو تو کمی والی کو اختیار 
کرنا چاھہئر ۔ 


اس کی وجه ید ے کہ اصلاً حرام اور ضرر رساں چیز کا 
ارتکاب ممنوع ہے ء لیکن خاض حالات میں ضرورت کی بنا پر جائز 
ےل ) اس لئے ضرورت ہے زیادہ کی احازت نهە ھوق 2 


(١)‏ مثلاً ایک شخص کے جسم یر ایسازخم ہے که سجدہ 


)) 


میں جاےۓ سے بہنے لگتا ہے اور اس طرح نہیں بہتا تو 
ایسے شخص کو بیٹھ کر اشارہ سے نماز پڑھنے کی 
اجازت ہو گی ؛ کیونکہ زخم کے بہنے سے اس کا وضو 
ٹوٹ جاے گا اور ے وضو نماز پڑھنے ہے زیادہ بہتر 
یه ےہ کهە بٹھ کر باوضو پڑے۔ ے وضو کے 
مقابله میس ترک سجدہ زیادہ آسان ےے اور اس یی نظہر 
موجود عے کہ سواری کے جانور کی پیٹھ پر بیٹھے 
بیٹھے نوافل پڑھنا اور اشارہ ہے رکوع اور سجدہ 
کرنا جائز ےے ؛“ او ے وضو نماز پڑھنے کی کوئی 
نظیر نہیں ےہ ۔ 

جو بوڑھا شخص کھڑے ہو کر قرأت کی طاقت نہیں 
رکھتا سے لیکن بیٹھ کر پڑھ سکتا ے تو بیٹھ کر 
قرأت کے ساتھ نماز پڑھنے کی اجازت هو کی اور قرأت 
چھوڑنا جائز نہ وکا ۔ ان دونوں صورتوں میں اس 
کے خلاف عمل کرتے سے نماز نہ ھویق ‏ 


۱ۓے۳ 


(+) دو کپڑے ہیں لیکن دونوں میں معاق کی مقدار 
(قدر درھم) سے زائد نجاست لگی ہوئی ےے تو جس میں 
کم لگی ہو اس میں نماز پڑھی جاۓ ۔- 

(م) بھوک سے مضطر کے پاس سردار اور کسی دوسرے 
شخص کا کھانا دونوں موجود یں تو بعض فقہاٴ 
ایسی صورت میں مردار کھاۓ کی اجازت دیتے ھی 
لیکن زیادہ معتمد یه ے که مردار کی اجازت نہیں ےہ 
اس میں بھی سوقع و محل کے لحانا ہے گنجایش ہے ء 
بسا اوقات دوسرے شخص کا کھانا نتائج کے لحاظ سے 
زیاد ضرر رساں ثابت ھوتا ے ؛ ایسی صورت م9ںس 
مسردار کو ترجیح ہوگی ورنہ کھانۓ کی موجودگی میں 
سدار کھاۓ کی اجازت نہ ھوگق ‏ 


مفاسد دور کرنا مصالح حاصل کر نے ہے زیادہ مقدم 
جے 
(ہم) درع المفاسد اوليٰ مصالح حاصل کرےۓ سے 
سنجہابالمصالح زیادہ مقدم مفاسد دفع کرنا 
کے ۔۔ 


شریعت میں مامورات پر عمل کرتےۓ سے زیادہ منہیات ے 


بچنے پر ..... زور دیا گیا ے؛ چنانچە رسول اللہهصل اللہ عليەوسلم 
ے فرمایاے 
اذا امسرتتکم بہشی فاکوا حمب می تعمہی کسی بات 


منەما استطعتم واذا کا حکم دوں تو جسةدر طاقت 


ے۳ 
فھهیتمعنشئی فاجتتبوہ() رکھتے هو اس کو کرو اور 


جب کسی ہے روکوں تو اس 


سے پرھیز کرو ۔ 
اس روایت میں اس کرے ہے) متعلق امور میں 
''مااستطعتم “'“' ى قید ے اور نہی (نه کرے ہے) 
متعلق اسور میں یه قید نہیں ےہ جس سے اوامس کے مقابله 
میں نواھی کی زیادہ اھمیت معلوم ہوتی ے ؟؛“ فقه یق کتابوں 
میں ایک اور روایت بھی ملتی ےے جو اصول درایت کے مطابق 
بظاھر صحیح نہیں معلوم ہویق ہے لیکن اثرات و نتائج کے 
لحاظ سے منٹہیات کے خوگر ھو جاےۓ ک صورت پر محمول 
کرے ہوئے صحیح مان لینے میں زیاده قباحت نہی معلوم 
ھوتی ۶ وہ یہ ے : 
ار ظ2 ذرة سمانھسی السَەعمنهھ حن بانوں سے اه ے منع 
ہے بچنا دونوں جہان ىک 
عبادت ہے زیادہ افضل سے ۔ 
اھم مصاحت کی بنا پر مخالفت کی صورتیں 
اھم مصلحت ي بنا ویج ذیل قسمی جزثیات میں مد کورہ 
اصول کے خلاف وسعت سے کام لیا گیا ے : 

(ر) اگر والدین میں ایک کتابى اور دوسرا مجوسی ہو 
تو بچه کتابی سمجھا جااۓگا؛ حالانکہ قاعدہ کے 
مطابقی اس کو مجوسی قرار دینا چاھئے ۔ یه اس لۓے 

-.٦‏ الاشباہ والتظائر ص ہہ ۔ 

۲ . کشف الآسرار از الاشباہ والنظائر 


)+( 


(م) 


(ہ) 


۳۴پ ے۳ 


که دوسرے اصول کے مطابق بچه 'خیرالابوین“ 
(والدین میں مذھبی لحاظ ہے جو اچها ھو) کے ثابع 
ھوتا ے ایسی صورت میں بچه کا ذبیحهہ درست هو گا 
اور مسلم سے اس کا نکح جائز ہوکا۔ 

اگر بکری نے شراب پی پھر اس کو ذبح کیا گیا تو 
وہ حلال ے “ اسی طرح اگر اس کو حرام چارہ 
دیا گیا تب بھی اس کا دودھ اور گوشت حرام 
ک1“ گور وغل کا اض سی سے کک اس سے 
پرھبز کیا جاۓ ۔ 


اگر کسی شخص کی حرام اور حلال دونوں قسم کی 
آمدنیاں هی ۶؛ اگر حلال آمدنی زیادہ ےہ تو ایسے 
شخص کا هھديیه اور اس کی دعوت قول کرنا جائزے 
اور اگر حرام آمدنی زیادہ ے تو اجائز عہ اور اگر 
متعین طور ہے پہلی صورت میں یه معلوم هو جاے که 
یه هديیه اور دعوت کا کھانا حرام آمدنی ہے سے تو 
قطعا نا جائز ے ۔ 

اگر کسی دوکان ہر حرام اور حلال دونوں طرح سے 
حاصل كيا هھوا مال رھتا ےھ تو جب تک حرام یق 
تعیین نہ هو خریدوفروخت کرنا جائز ے ۔ 

اگر ایک معاملہ میں حرام اور حلال دولوں طرح کا 
معامله کیا تو حلال جائز ھوکا اور حرام ناجائز 
ھوکا ۔ ان سب صورتو ں کو ضرورت اور مصاحت کی بنا 
وید گررم افرل ہے سھار ا کیا کات 


رم 
مائع اور مقتضی دونوں ھوں تو مائع کو تٹرجیح وی 
(+) اذاتعارض السانع جب مانم اور مقتضی کا ٹکراؤ 
والہقتضصییتدم هو تو مانم کو غلبهہ ھوکا ‏ 
المائع(١)‏ 
یعنی کسی صورت میں جب اس سے ر وکنے والے اور چاھنے 


والے دونوں اسباب موجود ھہوں تو رو کنے والے اسباب کے حکم 
پر عمل کیا جائیگا ۔ 


() ساس مس پر خر رع ے۷ الک لا 
جو قصاص کو واجب کرتا ہے ؛ دوسرا خطا جس سے 
قصاص نہیں واجب هوتا تو اس صورت میں قصاص نه 
واجب ھوگا بلک دیت (خون کی قبمت) واجب ھوی ۔ 
(,) ایک شخص جنابت کی حالت میں شہید کیا گیا تو 
اس کو غسل دینا چاہئے حالانکه شہید کو غسل 
نہیں دیيا جاتا ے ؛ لیکن بعض فقہا کہتے هیںس کهھ 
شہادت کو غالب قرار دیکر غسل نە دینا چاھئے ۔ 
اھم مصلحت کی بنا پر خلاف ورزی کی مثال 
اھم مصالح کی بنا پر اس اصول کے خلاف عمل ک بھی 
ابق ےے سا سم اور غپر ستلی ی+: لاہن ھا پڑی 
هوثئی ہیں اور شناخت کی کوئی صورت بھی نہی ےے تو شریەت 
کے مطابقٰ سب کو غسل دے کر تجہیز و تکفین کی جاۓ اور 
سب کی نعار پڑھائی جاۓ اور مسلمانوں کے قبرستان میں ان 
کو دفن کیا جاۓ؛ البتة اگر غیر سسلم زیادہ هوں اور 


سے سے پسہحسمہ تس وت ات ہہ پھھمے ہار ہے سم پصمیحلتہ یمم ہو لد پممزڈمفوم‌٤ویسومد‏ سرہ ترہمیڈیچممئیدہتہجھ مت پمددسدقوق 


۵ء۳ 


شناخت کی کوئی صورت نہ هو تو شرعی قانون کے مطابق تجہیزو 
تکفین کی ضرورت نہ ہے _ 


بعض مصالح کی بنا پر فقہا ۓ دفع مشقت کی غرض ہے 
مامورات (واجب) تک کے ترک کو جائز قرار دیا ےے ؛ لیکن 
”کبائر'' کے ارتکاب کے معاملہ میں سختی سے کام لیا ہے البتہ 
جہاں مصلحت کو غلبہ حاصل هو جاۓ وہاں اس میں بھی 
گنچایش رکھی ھے ۔ مثلا نماز میں اگر اس کے شرائط ”'طہارت ٴ 
سترو استقبال“' وغیرہ پائۓۓے جانۓ کی صورت نە هو تب بھی نماز 
تر کت کورۓے کی اجازت نہیں حے ؛ حالانکه جس حالت میں 
اللہ تعاليل ہے مناجات کرنے کا حکم عے مذکورہ شرائط کے فوت 
ہھورے سے وه حالت باق ہیس رھہتی ہےہ۔ اسی طرح نت 
(جھوٹ) حرام ھے لیکن کسی اہم مصاحت کے غلبه کی بنا پر 
تعریض (بات بناۓے) کی اجازت ه ۔ مث لوگوں کے درمیان 
صلح و صفائی یا میاں بیوی کے بگڑے ہوئۓے تعلقات کو 
خوشگوار بناۓ کے لئے تعریض ہے کام لیا جا سکتا ھے ۔ 


احتیااج صضصرورت ح قائم مغام ھو جابی خ 
(.)الحصساحۃة تیشسزل مپول احتیاج ضرورت کے قائم مقام 


الضرورۃ عامسة او بن جانی سے چاھے وہ عام ھو 
خساصة یا خاص ہو _ 


احتیاج ى بناٴ پر مث بیع سلم اور صناع (اھل پیشه) ے 
معامله میں اگرچە شے موجود نہیں ہویقی لیکن اس اصول کے 
مطابق وہ جائز ہیں اسی طرح انشہائی حاجتمند کو جب بلاسودی 
قرض نە مل سکے تو سودی قرض لینا جائز ے _ 


۹٣ے‎ ۹ 


(وو) اذڈاجشمع المسلالو جب لال اور حرام دونوں 
الحرام لب جمع ہوں تو حرام کو غلبه 
اس مضمون کی ایک حددث بھی ے ۔ 


حلال اور حرام کے جمع ہونۓۓ ؿ صورت میں حرام 


کو عليه ھوگا 
ما اجستمعالحلالوالحرام حلال اور حرام 9- اجتماع ىَ 


ہوک 


بعض محدثین ےۓے اس حدیث کو وسول اللہ صلعم سے سرفوعاً 
نقل کیاے() اور بعض نۓ عبداللہ بن مسعودے موقوفاً روایت(م) 
کی عے ۔ فقہا ےۓ ذیل کا اصول اسی سے نکالا عے ۔ 
اذاتعارض‌دلیلان احدھما جب ایسی دو دلیلوں کا ٹکراؤ 
یقتضی ال ہجحرنم والا هو جن میں ہے ایک ہے حرمت 
خرالاباحة قدم التحریم ثابت ہونی ہو اور دوسری سے 
اباحہت تو حرمت کو مقدم 
رکھا جائے کا ۔ 
() مثلا جانور کو ذبح کرتۓ وقت چھری س۔سلمان کے 
هاتھ میں ےہ لیکن غیر مسلم نے مسلمان کا هاتھ 
پکڑ کر چھری چلا دی تو ایسا ذبیحہ حلال نہیں 
ے ۔ 
و - ژیلعی کتاب الصید ۔ 
۲۔ مصنف عبدالرزاق ۔ 


٣ ےے‎ 


(,) اگر سدارک چری تیل کے ساتھ مل جاۓ تو ایے 
تیل کا استعمال جائز نہیں ے ء البتہ شدید ضرورت 
میں جائز ے ۔ 

)۳( اگر کاۓۓ کا دودھ گدھی کے دودھ میں مل حاے نو 

(م) اگر کتے کے اختلاط سے بکری کے بچە پیدا ھوا 
تو وہ حلال نہیں ۔ 


(و) گدھا اور گھوڑے سے مل کر خجر بیدا ہوتا ھے ۔ 
وہ بھی حلال نہیں ےہ ۔ 

(ہ) ةٴھلی (ہالتو) اور وحشی جانور ہے مل کر جو جانور 
پیدا هو اس کی قربانی جائز نہیں ےے ۔ 


ے سے 
- ہم ہ٠‏ ۰- ۴ 
وسعت میں تدگی اور تنگ میں وسعت سے کام لیا جائے 
واذا تسع ضاق ہو جاےۓے تو اس میں وسعت 
موی ےۓ اور جب وسیع ہو 
حاےۓ تو تنگ ھوتاھے ۔ 
معاشرتی زندگی کے حالات اور قوانین پر عمل درآمد میں 
بڑی باریک بینی کی ضرورت ھوتیق ے کہ رجہدانات و خیالات کا 
دھارا کدھر جاتا ۓے ؛ اور کن کن چیزوں پر اثر انداز ھوتاے 
نیز عملی زندی میں کون کون سی حديیں اس ہے متاثر ھعوق 
ہیں “ ان سب سے پوری واقفیت کے بغیر زندگگ میں عدل و توازن 
پیدا کرنۓ والے احکام مقرر کرنا بہت مشکل ے ۔ 
جب کسی پہلو ی جانب عمومی میلان بڑھ جاتا ے اور 
دوسرے پہلو اس کی وجه ے کمزور ہوتۓے جاتے ھی تو توازن 


٣ لد‎ ۹ 


پیدا| کرنےۓے کے لیے ایسی بندشوں اور پابندیوں کی ضرورت 
ہُوتی ہے کہ دونوں پہلو اپنی حد میں رہیں اور کوئی پہلر 
کمزور نہ ھوے پاے یز ایسے احکاموقوائین پر زیادہ زور دینے کی 
صرورت ہو ہے ؛ جو کمزور پہلو کو اس کے مناسب مقام پر 
لا سکیں اور جب یھ صورت بدل کر حالت برعکی هو جاے تو 
پھر اس کی مناسرت ہے احکام و قوائین مس بھی تبدیلی یىی جاۓ ؛ 
چنانچه فقہا کا اصول ہے کہ . 


شے اپنی حد ہے تجاوز کر جائۓ تو ضد کی طرف 
لوٹتی ےُ 

(۶) کل ما مساورغتن ۔کجر کے ابی عداریۓ اتک 
حدہ انعمکس ا یضصدہ جاۓ تو اپنی صد 1 طرف 
بغیر توازن نہیں بیدا ہو 

سکنا ے) 
بسا اوقات کسی ابتدائی صرحلہ میں اہک شے کی ضرورت ھوق 
ھے لیکن اس کو دوامی حیثیت نہیں دی جا سکتی؟ با انتہا میں اس 
کی ضرورت ہوتیق ہے اور اس ے بہلے کے مرحلات اس کے متحمل 
نہیں ہھوے ہیں۔ اصلاحی اور تعمیری ہروگرام میں اس قسم کی ے 
شمار صورتیں پیدا هو اور ختم ہوتی رھتی ھیں۔ اس لۓے نە اُنہیں 
قانون کا درحهہ حاصل ھو تا ے اوررنە وہ دائمی طور پر عمل 0 
لیے ہوتی ہیں ؛ لیکن ایک مدت تک آن کن کرۓے رھ ہے 
نہیں ایسی مقبولیت حاصل ہو جانی ے که وه اصل دین اور 
قانوں فی جگہ لے لیتی ہیں ۔ ایسے سوقعوں پر مذکورۂ بالا اصول 
ک زیادہ ضرورت پیش آئی ے ء اور کبھی تو شے کو اصلی حد 
میں رر کھنے کے لیے اس کے بغیر چارہ کار نہیں ہوتا کہ بالکلیہ 


۳۹ 


اس کی ضد کی طرف لوٹا دیا جاۓ ؛“ چنانچہ انقلابی تحریکات میں 
پیشتر موڑ اس قسم کے آتے ھہیں کہ ظاھر میں نظریں اس کو 
''زیادتی““ پر محمول کرتی ہیں ؛ لیکن جو لوگ قومی و جماعتی 
زندگی کے رہز شناس ہوتےۓے ہیں ؛ انہیں اس حقیقت کے سمجھے 
میں کوئی دشواری نہیں ہوتیى ے کم ایسی حالت میں یە زیادتی 
ھی عین عدل و توازن سے ؛ کیونکه اس کے بغبر مستقبل میں 
معتدل زندیق کا خواب: ٹرمندۂ تعبیر نہس هو سکتاے : 
احکام و قوایین میں مد کورہ قسم ى حالت کا ثبوت اس تصر یح 
میں ھے : 


ابندائی اور انتہائی مرحلات میں بعضص احکام 
مختلفی ھوے ھیں 


7 الدوام الا دائمی طور پر بعض ان احکام 
یفتقتر فی الا بتدا؛ کی ضرورت ھہویىق ے جن ک 


و یہفتر فی الا بہےتےدا؛ ابتدا می نہی ھوی عم ' اسی 
سا ْ یھ سر فی طرح ابتدا میس بعض احکام 1ج 
البقا' (ر) ضرورت ھوی ے جن کی انتہا 


می ضرورت نہیں ھوی ے ۔ 


فقہا ے مد کورہ اصول کے ذرنعه عدل و توازن کے مسئلے 
کو بڑی دقیقه رسی اور نکتہ سنجی سے حل کیا ےے اور ھر حالت 
کے مناسب وسعت اور یق کی کنجائشی رکیی ھے ۔ اس حقیقت 
کو نە سمجھنے کی وجهھ ہے فقه کی بہت سی جزثیات میں دشواری 
نظر آتی سے اور بعض مسائل کو بالکلیە موجودہ حالات کے 
عناسب نہیں معلو ھوڑے ھی ۔ 


سور مت یشید مس ہمہ سم ہمہ یسلت لہ تسس سی صہتتت لد اس قتہ ےےم٭ہسومت سے ہے مہو مپسلمجتچھےم و مد ہہ سے سس وو 


۰ الاتیاء والتظائر ص سے 


۸۰ 


ر صحايهةۓ کرام نے احکام و قوائین میں حدود و قیود کی 
رعایت کا بڑا لحاظ رکھا ہے ؛ اور معمولی معمولی باتوں ہیں بھی 
اس کی خلاف ورزی کو روا نہیں رکھا ے ۔ چنانچە حضرت 
غبدا بن مسعود (درباز نبوت کے فقيه) کہتے ھیں : 


ح ہت عبد للَه بن مسعود کک قول سے وسعت اور 
ا کے اضر پر الال 


۷ یسجحعلن احد کم 
الغمیطان مسن نفسهہ 
حجز٭لا یسری الا ان حتا 
عليے ان لا ینصرف الا 
وق مرو :کین سنا 
رایت رسول اللہ صلی الله 
عصلەه و ملسم :ة2 9صرف 


انی طرف ہے کوئی شخص 
شیطان کا حصه نه مقرر کرے 
کكه نماز می دائیں طرف رخ 
کر کے بیٹھنا ضروری قرار 
دے لے ؛ می ے۔ ۶ کت 
رسول اللہ کو بائیں طرف رخ 
کر کے بیٹھے ھوۓ دیکھا 


عصن شماله(١)‏ ہے ۔۔ 
نماز میں سلام پھیرے کے بعد دائیں یا بائیں جانب رخ 
کر کے بیٹھنے میں کوئی اہم بات نہیں ےہ _ اس کا فیصلہ امام 
کی صوابدید پر چھوڑ دیا گیا ے اور رسول اللہ صلعم کا فعل 
دونوں طرح سروی ے - بعض روایتوں مس ہے کہ آپ اکثر 
بائیں جانب کو بیٹھتے تھے اور بعض میں ے که دائیں جانب 
منةہ کر کے بیٹھتے تھے ء جس صحابی ۓ جیسا فعل دیکھا ویسا 
ھی روایت کیا؟؛ اسی بنا پر فقہا دونوں طرف جواز کے قائل ہیں ۔ 
کوئی فقيه روایت کی قوت دیکھ کر دائیں جانب کو ترجیح 
دیتا سے اور کوئی بائیں جانب کو مستحسن سمجھتا ےے ؛ لیکن 


کو سے نے تبح٤۔س‏ نے سیر صسحعسدسمہا سسسْہھُموٛسپ 1وھمم تما ے۔ لے یش ہش جس سی ےج ےسج سد سز ہہ حسش ‏ شی ر۲ 
۰ مسلم 


۱۷ 


کسی ایک جانب کو خاص کر لینے میں چولکہ مقروہ حد کی 
خلاف ورزی لازم آتی اور وسعت میں تن پیدا ھوق عے ؛ اس بنا 
پر حضرت عبداللہ بن سمعود ۓے سختی کے ساتھ روکا علامہ نووی 
اس حدی ث کو نقل کرے کے بعد کہتے ھیں کھ حضرت عبداللہ بن 
مسعود کے مذکورہ سخت رویه کی وجه دائیں یا بائیں جانب پھرنا 
نہیں ے بلکه دراصل اس ذھنیت پر ضرب لگائی ےے ہو ایک طرف 
غاس ئک ہے کس د2 آفری ےہ اتک افاظط امن 


انماھی فی حق من يہ سختی اس شخص کے لے 

ری ان ذالک لابد مہنه مے جو ایک کو ضروری 

فان ہں اعتقتد وحصوب سمجے “ جو شخص دو اہ وں 

واحد من الا مرین میں بے کسی ایک کو 

فخطسیل ضروری سمجھے کا وہ خطا کار 
عہ ۔ 


اس ہے ابت ھوتا ے کہ جب کسی مستحسن اور غیر اھم 
کام کو لوگ ضروری سمجھکر عماڑٌٍ فرض و واجب کا درحه 
دینے لگیں تو اعتدال پیدا کرنۓ کے لیے ایک مدت تک اس کا 
ترک کرنا لازمی بن جاتا ے ؛ اسی طرح اگر کسی مستحسن 
فعل کی جانب ے بالکلیة توجه ھٹ جاۓے تو اس کی طرف متوجھ 
کرنا ضروری هو جاتا ے ۔ 


وسعت میں تن اور تنق میں وسعت کے اصول کے ہبیش 
نظر فقہا ۓ قوت نافذہ کے اختیار وسیع ماۓ ھیں کیونکه 
تخصیص و تعلیم اور تقیید و اطلاق ہے بغیر کام نہیں چل 
سکتا ے ؛ مثلا اراضی اور ٹیکس وغیرہ کے معاملات میں قوت 
افنہ کے اختیار کی وسعت فقه کی کتابوں میں یه مذکور ہے : 


سا.ة ش؛ٴ مسن ذالیہیک 
فعسل() 

اٰس کے آ کے ے٤‏ :.: 
اصسدح ناس ا بر 
و اہم لكفمعالخا صشی٭ےسم 
فی دینسک(م) 


یر منقولهہ مو قوفه جائداد 


وسعت کا ثبوت ٠‏ 

بمو اىستَاَهَة التھرظط 
اذا. کان خغخالب جهات 
الوقف قوی و ہزارع 
نل جلا حف ٢ت‏ 
غایر شرط الوقف لان 
اہسلها لہیت الممال(م) 


الخراج لا بی یوسف صض وف و ہب از اسلام کا زرعی نظام 


مجھے امید ےج کہ :اس بارہ 
طر یقھ اختیار کرے گی اس کے 


لیے وسعت اور گنجائش ے ؛ 


جس میں سسلمانوں اور ان کے 
عوام و خواص ک5 فائدہ ھو 
اس پر عمل کرو یه تمہارے 
دین و ملاتے کے لیے زیادہ 
محفوظ طریقهہ ے - 

کے بارے میں اختیارات کى 


جب وقف کی اکثر جہات 
گاؤں اور مزروعه زمینیں ھوں 
تو خلافت اپنی صوابدید کے 
مطابق انتظام کرے خواہ اس 
میں واقف کی سرطوں ک 
مخالفٹ ھوق ہو کیونکھ 
گاؤں اور زہينیں در اصل 
بیت‌المال (خلافت) کی ہوق 
ھی سس 


مسر سیت یھ یتسہ سو 


درلمختارج ‏ از اسلام کا زرعی نظام 


٣, ۳ 

رسول اللہ کے مخصوصات سے استدلال 

رسول اللہ صلىی اللہ عليه و سلم کی معاشرق اور سماجی 
زندىی کے بہت ہے قانونی واقعات کو ھم یه کہ کر نظر انداز 
کر دیتے ھیں که یه آپ کی خصوصیات پرمحمول هیں (یعنی قاعدہ 
و قانون کے تحت نہیں آتے ہیں ؟) در اصل غور ہے دیکھا 
جحاے تو ان کے اختیار کی وسعت کا ثبوت ملتا ے ؟“اور وسعت 
وتنگی کے مذکورہ اصول کی تائید نکلتی ہے ؛ مثلا ایک شخص 
ۓ رسول اللہ صلے اللہ عليه و سلم کی خدمت میں حاضر هو کر 
عرض کیاکه میں ے جرم کا ارتکاب کیا ے (شراب یی ے) میرے 
اوپر حد (سزا) جاری کر دیجئے ۔ آپ ےۓفرمایا کیا تم نے ابھی 
ھمارے ساتھ نماز پڑھی بے ؟ اس نے عرض کیا ”'ٴجی ہاں؟ “٠‏ آپ 
ۓ فرمايیاء حاؤٴ الله ےۓ تمہارا قصور معاف کر دیا ؛“ اس معاق 
کا اثر اس شخص پر یه ھوا کہ اس ۓ شراب نوشی سے ھمیشهھ 
کے لیے توب کر ی ۔ بعض روایتوں میں ےے که اس نے کہا 
آپ کے کوڑوں (شراب کی سزا) کے خوف سے شراب ترک 
کرےۓ کو میں اپنی توہین سمجھتا تھا ؛ جب آپ ے مجھے معاف 
کر دیا تو واللہ اس ملعون کو کبھی ہاتھ نہ لگاؤں گا() 

ایک واقعه میں مجرم کی جگہ غير مجرم (جو بچاۓے کے 
لئے آیا تھا) پکڑ لیا گیا تھا اور دربار نبوت ہے اس کو سزا کا 
حکم بھی سنا دیا گیا تھا یه٭ صورت دیکھ کر مجرم تے خود 
آگے بڑھ کر جرم کا اعتراف کر لیا اور ماخوذ شخص کو اس 
سے بری الذمه قرار ديا ۔ رسول اہ صلى اللہ عیله وسلم نے 
دونوں کی سزا معاف فرما دی ۔۔ ماخوذ شخص ىيی اس بنا پر کە 

در اصل وه مجرم نہ تھا اور مجرم کی اس بنا پر کہ اس نے 

و اعلام الموقعین ۔ 


پ۳ 


معض دوسرے کی جان اور حق کے تحفظ کی خاطر برضا و وغبت 
اپنے جرم کا اعتراف کر لیا ۔ ظاھر ہے کہ اس ہے بڑھ کر 
خوف و خشہت اور سچی توبه اور کیا ہو سکتی ے ء چنانچھ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم ۓ مجرم کو یه کہہ کر معافی 
دے دی کہ اس ے توبلہ کر لی ےہ ۔ حضرت عمر جیسےفقیہہ کے 
دل میں یه خیال پیدا ھوا که اعتراف جرم کے بعد سزا نە دینا 
مجرمکی حوصله افزائی ے چنانچہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ہے 
اس بارہ میں عرض کیا اور سزا دینے کی طرف دوبارہ توجہ دلائی ء 
لیکن رسالت کی دوربین نگاہ اس حقیقت پر تھی که دوسرے شخص 
کو موت کے منە ہے بچا لینا اور خود اپنے آپ کو پیش کر دینا 
اتتی ھی بڑی نیکی اور توب و انابت ا ی اللہ کی صورت ے کە بڑی 
سی بڑی توبه کی ظاھری شکل حت یل کہ سزا کا نفاذ بھی اسکا مقابله 
نہیں کر سکتا ے (ا) ۔ 

فقہا+؛ ے اس حدیث ہے مقدمات کے فیصله می ''فرائن 
ونظائرٴ““ کا اصول مسثتبط کیا ےء خصوصاً فوجداری کے 
مقدمات میں اس کو زیادہ اھمیت دی ے ؛ چنانچه وہ کہتے 
ھی : 
الا! حکام البسظاھرة قوانن کا ذذ ظاھری دلائل 
تابعة لادلة الظاھرة وھوآعتہی غعر کات 

یہی وجه تھی کہ رسول الہ صلى اللہ عليه وسلم ےۓ ایک 
ایسے سخص کو سزا کا حکم ديیا تھا جو حقیقذ مجرم نەه تما؛ 
لیکن ظاھری دلائل اسی کو مجرم ثابت کرے تھے ۔ 


پر سے جس دس موس رتو سور یج بیو 





رت رر 





رنھانئت 


۴/۸۵ 
قوت افذہ کے تصرفات مصلحت پر مبنی ھونے 
چاھئیں 
(۵م) تصرف الامام علی پبلک کے معاملات میں قوت 

الرعمية نافذہ کے تصرفات مصلحت پر 

سا ل٢٠ص٠صلسكاتے‏ مبنی ھورے چاھئیں ۔ 

شریعت میں ؟!'قوت نافذہ““ کی ححثیت ڈکٹیٹر اور مطلق 
العنان بادشاہ کی نہیں ےہ جس کی ھر مرضی اور حکم کو قانون 
کا درجھ حاصل ہو ؛ اور نہ جمہور کے ساتھ اس کے تعلقات ک 
نوعیت آقائی و غلامی جیسی ے که کسی کو اس کے سامنے دم 
مارۓ کی مجال نہ ہو بلکہ اس کی حیثیت ''امین؟' کی ہے ء 
جیسا که قرآن حکیم میں عے : 
ان اش یامسر کم ان تودوا 


ملوط 


ے شک الہ تمہیں اس بات کا 


الا سانات الیل اھلھاو 
ن تعحکموا بالعدل 
(نساخ) 


حکم دیتا ے که امانتوں کو 
اس کے اھل تک پہنچا دو 
اور جب لوگوں کا فیصله کرو 
تو عدل و انصاف کے ساتھ 


فیصله کرو 
آیت میں ''امانات“'“ سے مراد وە تمام ذمه داریاں ہیں جو 
کسی کے سپرد ھوں ٴ اور تمام حقوق واجبہ ہیں ء خواء ان کا 
تعلق صرف اللہ ے ہو یا اللہ اور بندہ دونوں ے هو ۔ 


حضرت عبداللہ بن مسعود ؛ حضرت عبداللہ بن عباس ء حضرت 


جلیل القدر صحابه ے بھی اس آیت کی تشریح میں یہی منقول ے 
اور مفسرین کہتے ہیں کہ : 


ارس 


ان الا ساناتك جممع ٢‏ _آیت میں لفظ ''اماات“ امانت 
اسانة یعم الحقوق کک جمع ھے جو ان تمام 
المتعلقة بلمیم سن حقتوق کو عام ے جو ان کے 
حقوق اه تعالول و ذمە ؛:ھس خواہ ان کا تعلق 
حقوق العباد(م) حقوق اہ سے ہو یا حقوق 
العبادہے ہ 
اسی آیت کے ضمن میں حضرت زید بن اسلم فرماے ھیں : 
ان ھذا الخطاب لم لاة یه خطاب حاکموں کو ا ے 
لایر ا0ت سر اب عنايھ شور کے ائوزرین معز 
ااترات ومملھم بل جج فنادی علاظت 'کریں آوز 
سوجب الہەینوالشریعة انہی دین و شریعت کے 
وعدوامن الک تولہة مقتضیات کا پابند بنائی ۔ لفظ 
المناصبسستحقیھا(م) امانات میں عہدے بھی 
شامل ہیں کهھ وہ صرف 
(اھلیت و صلاحیت کی بنا پر) 
مستحقین کو دے جائی ۔ 
اس لحاظ ہے قوت نافدہ کے حمله اختیارات و تصرفات 
مصلحت عامه اور مفاد عامهہ کے تحت هوئنے چاھہئیں ۔ ذاتی 
اغراض و مفاد یا کنب پروری و اقربا نوازی وغیرہ کی شریعت 
میں کوئی گنجائش نہیں ے ۔ قوت نافذہ کے دل میں اللہ تعالول 
خشیت بھی رھنی چاہیے کەہ اس سے خلاف عدل کوئی کام 
ن٭ ھوے پاۓ جیسا کہ فقہ مس ےے ٠‏ 
و یجب علی الامسام ان قوت نافدہ یعنی امام پر واحب 
یستق الاو یے ہف ال ی کل ۓ که وم الہ ے ڈرتارے اور 
١‏ از اسلام کا زرعی نظام ص روع ۔ 
ےا شا 


ے۳۸۵ 


سستحق قدر ساجتہھہ ھر مستحق کی ضرورت پوری 
من غیسر زیاد-فان نقصر کرے (دوسرے کی حق تلفی 
فی ذلککاناق حسیبا(م) کر کے کس یکو ضرورت ے) 
زیاد نہ دے۔ اگو اس میں 
کوتاھی کرے گا تو اللہ کے 
رو برو اس کا حساب ہو گکا۔ 
فورت نافذہ مصلحت اور مماد عامه کا فیصل کرئنے 
میں آزاد نہیں ۓے 
'قوت نافنذہ““ مصاحت اور مفاد عامه کا فیصله کرے میں 
بھی آزاد نہیں ےے ؛ بلک اس کے لۓ ضروری ھے کہ اس فیصله 
میں شریعت کے نقطة نظر کا بورا لحاظ رکھے اور اس کے فیصله 
سے شریعت مطہرہ کی خلاف ورزی نه لازم آے؛ ورنهہ وہ فیصله 
قابل نفاذ نہ ہو سکے کا - 
نے تل ارہ" ششرغیا اس کا حکم شرعاً جبھی نافذ 
الا اذاوافقه فان خالنه ھو گا کہ وه شریعت ‏ کے 
لم یینل0رم(م) خلاف نه ھو ورنهہ حکم نافد 
نہ ھو کا ۔ 
اس اصول کے مطابی کسی کے قبضہ سے اس کی کوئی چیز 
نکالنا جائز نہیں ے ء جب تک دوسرے کا حق اس میں ثابت نھ 
هو یا اس ے ضرر عام اور حقوق عامهة کی پائما ی نہ ھہوق ہو ۔ 
قوت نافله کو اس قسم کے تصرفات کا بھی اختیار نہیں ے جس 
میں ظاھر نظر میں عمومی فائدہ ہو ء مگر یه فائدہ مضرتوں کا 


سبب بن سکتا ہو ؛ چنانچه کسی کو ایسی جگہ مسجد تعمیر 





ىػجبسں بت ت س۹ جج 





١‏ ۔ زیلعی از الا شباہ و النظائر ص ہہ ۔ 
إ۔ الا شباہ ص مہ ۔ 


کت ٹپ 


آ۸۸ 


۲٤٢ 
کرۓے کی اجازت یا قوسع کا حکم دینا جس جکہ سے لوگوں کا‎ 
عام. ماد وابہسته هو اور کار و بار می آے جاۓ والوں کو‎ 

تکلیف ھوتقی ہو ناجائز ے - 


موقو فه و غیر موقوفه مال میں مصلحت کے خلاف 
اس کیا فیصلہ صحیح نہیں ہو سکتا 


اسی طرح ایسے موقوفه سال میں جن کے مالک موحود نہی 
هں اور عمومی حیثیت سے اس کے اختیارات میں ہیں کسی ایسے 
تصرف کا مجاز نہیں ےے جو مصلحت سے خالى ھو؛ اور جس سے 
کسی نوع کے نقصان کا اندیشہ ھو - 
تصرف التاضی فیمالہ قاضی کے اختیارات و تصرفات 
فعلهەفی امول الیتا ینیموں کے مال ء تر کە اور 
سی والترکات والاوقاف اوقاف مں مصاحت کے ساتھ 
مسقیلدباالمسصلحة فان مقید ھی اور اگر وہ مصاحت 
لم یکن مہلئیالم پر مبنی نہ ھوں گے تو صحیح 
یسصحح(ر) نە ھوں گے ۔ 

مصاحت کے معامله میں فقہا:؛ ے بڑی احتیاط سے کام لیا ھے 
چنانچه موقوفہ مال ہے مسجد کے لئے فراش مقرر کونا جائز 
نہیں ہے کیونکہ سمکن ہے کوئی شخص بلا اجرت اس کام, کو 
انجام دینے کے لئے مل جاے ۔ ایسی صورت میں مصلحت کی خلاف 
ورزی لازم آئیگی اور وقف کا نقصان ھوکا ۔ البتھ اگر واقف کی شرط 
ہیں ان کی تس ات دآقل شرف با مود چ متا کی اور کروی 
صورت نہ ہو سکتی ہو تو یقیناً اجازت ے ۔ اسی طرح واقف ي 
فرااظ ‏ عاف وق کے قالے سے سے وا نٹرں ک0ا مائز 
نہیں سے ۔ 

١‏ ۔الاشباہ ص ہہ ۔ 


۸۸۹ 


ان سن القتضاٴ الباطل واقف کی شرائط کے خلاف 
التقضاٴ بخلاف رط حاکم ہے فیصلے باطل ھونگے 
الواقف لان مخالغفتهہ اسواسطے کہ واقف کی مخالفت 
کمخالفة النص(:؛) نص کی مخالفت کیطرح ے ۔ 

هاں ایسے تمام تصرفات کا اختیار عے جن سے موقوفہ مال 
میں اضافه اور ترق کی صورت نکل سکے یا غلط لوگوں کے خوردبرد 
سے مال محفوظ رے ایسی سب صورتیں مصلحت پر مہنی قرار 
پائیں کی ۔ 


متوی ومننظم میں شرعی عذر پیدا ہو جائیں تو 
علیحدہ کرنا صروری ے 

متولی و منتظم میں اگر شرعی عذر بیدا ہو جائیں تو اس 
کا علیحدهہ کرنا ضروری ے _ بىشثلأوقف کا مال اس کی وحه ہے 
بر الد ۷ اط تعاس جات“ لاق ہام 
ھو' شراب نوشی ؛ چوری اور حوے وغیرہ کا عادی ہو 
جاے (م) 

غاتاق خر لے:آئی رف کعل کی ےو جس گن 
خاندان سے کھلی ھوئی خیانت ظاہر نە ہو - خیانت کے ئبوت یا 
اور کوئی شرعی عذر پیدا ھوۓ کے بعد حاکم اس کو علیحدہ 
کر سکتاے ؛ کیونکہ یه سارے تصرفات مصلحت پر مبہنی اور 
وقف کو بہتر بناۓ کی غرض ہے ہوں گ٤(م)‏ ۔ 

متولی کے لئے ضروری ے کھ وہ امانتدار هو ؛ معتمد هو ؛ 


١‏ ۔ ایضاً ص وہ ۔ 
۔ ردالمحتارج م ۔ 
۳۔- عالمگیری باب ولایت الوتف ۔ 


ں۳ 
2 
نف هو عہده تولیت پر جان دپنے والا نہ ہو کمونکه اپسے 
شخص ہے ذمہ داری کے احساس کی زیادہ توقع نہیں ھو سکتی ۔ 
ولابت خاصه ولابت عامہ سے زیادہ قوی ے 


(۹م) ال۔ولایالخاصةاقوی ولایت خاصه ولایت عامه سے 
سن الولایة العاسة زیادہ قوی ے ۔ 

حکومت کو عمومی حیثیت سے ولایت اور انتظام کا حق 
حاصل ے لیکن جن لوگوں کو خصوصی حیثیت سے یہ حق حاصل 
ھے انہیں حکوست پر ترجیح ہو گی ٴ خواہ وہ لوگ حکومت ھی 
کی جانب سے مقرر کۓ گئے ھوں ؛ البتة جن صورتوں میں انتظام 
ان کے بس سے باھر ہو جائے یا ان کی نااھلی اور بدانتظامی 
کا ثبوت فراہم ہو جاۓ تو حکومت انہیں بیدخل یا اور کوئی 
مناسب انتظام کر سکتی ے ۔ 

اسی بنا پر فقہا؛ٴ ےۓے کہا ھ : 
لایہمصلکالقساضی‌التدصرف وصی کے ھوردے ھوے قاضی 
فی سال الیتمم سعوجود (حاکم) یتیم کے مال میں 


و صيهة ولوکان ممیسو بھ تصرف کا اختیار نہیں رکھتا ٠‏ 
اگرچە یةە لوگ اسی کے مقرر 
کئے ھوں ۔ 
اُسی طرح 


ان التاضی لا یہملک وتف کا نگران حووقف کرےۓ 
عزل القیم على الوقف - والے کیجانب ے مقر رکیا گیا 
سن جھهةالواقف الاء :سد هو“ حاکم اس کو علیحدہ 
ظهھورالخیانة سنه ۔ نہس کر سکتا؛ مگر خیانت 
کی صورت میں کر سکتا ھے ۔ 


اور 
ا پسملک ال۔قاضی 
ال:صرف فی سال الوقف 
رووو' وحود ناظسرہ ولو مسن 
قہله )١(‏ 


۳۹ 


ناظطر وتف کے ھوے ھوے 
حاکم وقف کے مال میں تصرف 
کا اختیار نہیں رکھتا گے 
اگرچہ ناظر حا کم کی جانب سے 
مقرر کیا گیا ہو - 


ان کے علاوہ اور بہت ہے مسائل اسکلیہ سے نکالے گئے ہیں؛ 


جج 
مثلا : 


(ج) ول کی موجودگی میں حاکم یتیم اور یتیمه کا نکاح 


نہ کر سکتاات 


(+) مقتول کے ولی کو حق حاصل ےہ کہ وه قاتل سے 
قصاص (جان کے بدلے جان) لے ؛ صلح کر لے یا معاف 
کر دے لیکن حا کم کو معافی دینے کا اختیار نہیں 


۔ 


(م) حکوست کو اسی وقت ولایت نکاح حاصل وی جبکھ 
ول موجود نهە ھو یا وی کی خیانت ثابت ھو جاے 
(یعنی وہ مال و جائداد کی طمع میں لڑ کے اور لڑ کیوں 
کا مفاد نظر انداز کر کے غیر مناسب جگہ شادی 
کرۓ کے لۓ آمادہ ھوں) تو بیشک ایسی صورت 
میں ولى کی ولایت باطل ہو جاۓ ي ۔ 


(١)‏ باپ اور دادا کو مال اور ننکاح دونوں کی ولایت 


و جم اسم ےرشرہ مسمدر ہر لی صیمیہ ہو سرممد سم ےسیو سید می ما تس لہ میایری بمرا_۔سےے مو ہمہ سب 


١‏ ۔ الاشباہ والنظائر ص ۱١۱۵‏ ۔ 





۹۳ 


حاصل ے ۔اگو یه دونوں اپنے کو اس حق ہے 
معزول کرنا چاہیں جب بھی معزول نہ ھوں گر ۔ 

(م) والده اور ہب ء پٹےوۓ ء بھائی ؟“ بھتیے ؛ چچا :؛ 
چچیرے بھائی ٴ“ پھوپھی ء نواہے ‏ انا ؛ نانی ؛ بھانے 
وغیرہ کو نکاح کی ولایت حاصل ے مگر مال ک 
ولایت حاصل نہیں ہے ۔ 


(م+) وصی اجنبی با منتظم اجنبی کو صرف مال کی ولایت 
ھوگی نکاح کی نه ھویق ‏ 
کام مقاصد کے لحاظ سے دیکھے جات ہیں 
(ےم) الامسور بمقاصدھا کاموں کا اعتبار ان کے مقاصد 
الا سے مر تا سے 
فقہا ے اس اصول ہے حسب دیل قسم کے مسائل نکالے 
هی ٍ 
(ج) انگور وغیرہ کا شیرہ شراب کے لئے نه هو بلک تجارت 
اور سر کہ بناۓ کے لئے ہو تو جائزے ۔ 
(,) کسی سے تین دن تک قطع تەلق جائز نہیں ےہ ' 
لیکن اگر مقصود قطع تعلق نە ھو تو تین دن ہے 
زیادہ میں حرج نہیں سے ۔ 
(>) شوھہر کے علاوە اور کسی کے لۓے عورت کو تبن 
دن نے زاذف سو گے کرتا حائزنہرں لیکن الر سو کت 
مقصود نە هو تو ترک زینت (سوگ کی شکل) وغیرہ 
میں تین دن ے زائد میں حرج نہیں ےہ ۔ 
(م) اگر دشمن میدان‌جنک میں مسلدانرں اور ان کی عورتوں 
اور بچوں کو مسلءانوں کے سامنے کر دیيں ؛ جواى 


بین 


(ہ) 


(ہ) 


(ے) 


(ہ) 


۹۳ 
حمله میں اگر ان کا مازنا مقصود نہ ہو بلکہ دشمن 
تک پہنچنا مقصود ہو اور اس کے علاوە اور کوئی 
شکل موجود نہ ہو تو مسلمانوں پر حملةہ کرے میں 
کوئی حرج نہیں ےہ ۔ 
اگر قرآن حکیم کی کوئی آیت نماؤ میں کسی شخص 
کہ جواب میں تلاوت کی گئی تو نماز باطل هو جاۓ 
گی ۔ اسی طرح نماز میں کوئی خوشی کی بات سن کر 
”'الحمد اللةه“'؛ کہا یا ناگواری کی بات سن کر 
لاحول ولاقوة الا باللہه کہا یا موت کی خبر پر 
”انا و انااليه٭ راحعون؟“'؛ کہا تو نماز باطل ہو 
جائے گی کیونکە ان تمام صورتوں میں مقصود بدل 
حاتا ے ۔ 
جو کلمات کفر تک پہنچاۓ والے ہیں ان کے 
استعمال پر کفر کا حکم لگاۓے میں مقصد پر نظر 
ھونی چاھئے - 
معمول کے مطابق محض خواہش نفس کی خاار شکم 
سیری سے زیادہ کھانا حرام ےہ ؛ لیکن روزہ ر کھنے 
کے قصد ہے یا میزبان کی خاطر سے جائز ے ۔ 


جس صندوق یا گٹھری میں قرآن حکیم رکا ھوا ہو 
اگر اس کی حفاظت اور توھین ہے بچاۓ کی غرض ہے 
اس پر بیٹھ جاۓ تو کوئی حرج نہیں حے ورنه 
عام حالات می ناحائز ہے 


شک سے نہیں زائل ھرتا 


(ہ) الیقین لا ییزول یقین شک ے نہیں زائل هوتا 
ايک ے ۔۔ 


بر ہیں 


رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم ۓ فرمایا ے ۔ '۔ 
اذاوجد احدکوفیبطئشه جب کسی کے پیٹ میں قراقر 
فاشکل عليه اخرجمنه ھو اور یه پتھہ نہ چل سکے 
شئی ام لافلایخرجن من کہ وضو و نماز کی توڑۓ 
المسجه حتی یسمع وا ی کوئی چیز پائی گئی سے یا 
صوتا اویجدریحا(:) نہیں تو جب تک یقین نہ ھو 
جاےۓ اس پر عمل نہ کرے 
اور بدستور وضوونماز پر قائم 
رے ۔ 
کیونکه پہلے کی حالت پر یقین ہے اور درمیان میں پیش 
آےۓ وا ی حالت میں تذبذب اور شک سے ۔ اس بنا پر یقینی حالت 
کو شک کی وجە سے ختم کرۓ کا حکم نہیں ہے ۔ 
لا ن‌النک الطاری لا پسرفع بعد میں پیش آے والا شک 
حکم الیقین المسابق پہلے کے یقین کے حکم کو 
نہیں ختم کرتا ۔ 
مثلاً جس ناپاک کپڑے میں نجاست کا پتہ نہ چل سکے کە 
کس جگہ نجاست لگی ہوئی ہے اور پورا کبڑا دھونا دشوار ہو 
تو ایسی حالت میں اندازہ ہے جس جگہ نجاست کا زیادہ رححان 
پایا جاۓ وہ جگھ دہو ی جاۓ تو کبڑا پاک ہو جاےۓکا؛ 
اس لئے که اصل طہا ت ہے ۶ نجاست درمیانی عارض ہے ۔ جب 
ایک جگھ اندازہ ہے دھو لیا تو اصل حکم طہارت کا اپنی جگه 
بدستور قائم ہو جاۓ کا لیکن احتیاط کا تقاضا يہ ہے کھ پورا 
7رر مو لے ات کو سا گر متا رہ فا ے 
مسنثنول قرار دیا ے جن کی تفصیل کتب فقه میں ملے گی ۔ 
اس کے قریب یه اصول بھی : 


ر”سى۔مممبمےی ‏ جوم سم جیا ًتھ سس سوہو!ا ہے ممملتھو حم یھت مت لاہی۔قممتھا مماما ہے مس سے سد سوہ 


٦ مسلمشریف‎ ۔١‎ 


٭سسملہ - ہیف ہم مم 


۹۵ 


جو حالت پہلے تھی اسی کو باقی رھنے دینا اصل 
ھر 


(ور) الاصل بقاٴ ساکان ‏ جو حالت پہلے تھی اسی کو 

عسلول مساکان باقی رھنے دینا اصل ے ۔ 

مث کسی شخص کو طہارت کا یقین ے لیکن غیر طہارت 
میں شک ےے تو طاھر مانا جائیگا؟' اسی طرح غیر طہارت کا 
یقین ے اور طہارت میں شک ہے تو وہ غیر طاھر ھوگا کیونکه 
اصل پہلے کی حالت ے اسی کو حتی الامکان باقی رکھا 
20-09 

اسی اصول پر راستہ کی مٹی اور کیچڑ وغیرہ کی طہارت کا 
حکم ھوکا جب تک اس کے خلاف دلیل یا رجحان کا غلبه 
نہ ھو ۔ 

نیز آخری رات میں اس لئے سحری کھائی کہ صبح صادق 
کہ طلوع ھوےۓ میں شک تھا تو روزہ صحیح ھوگا؛ کیونکه 
اصل ما قبل کی حاات (رات) کا باقی رھنا ے لیکن افضل یە حے 
کە ایسی حالت میں سحری نه کھاۓ خصوصاأً جب کم ابر ھو 
یا چاندنی رات کی وجہ ہے پتہ نہ چل سکے ۔ اس کے برخلاف اگر 
آفتاب کے غروب ھوےۓ میں شک ہو تو افطار ک5 حکم نة ھوک 
کہ اس صورت می اصل دن کا باقی رھنا ے ۔ 


کسی کام کہ کرنے نہ کرنے میں شک ہو تو نه کرنا 
اصل هو گا 
(٠)‏ تن ٹک ف+كسعصلشیہخا جس کو کسی عمل کے کرتے 


ام لا فاا صل انە٭لم اورنہ کرۓ میں شک ہو 
یسفغعسل تو اصل نہ کرنا مانا جاےۓے کا 


۳۹۰ 


اسی طرح 
(.م)سن یتقن القفعل اکر کی تخل کے کزیے نا 
وٹسک فی اللیل_ تویقین هو لیکن اس میں کمی 
والیجسہيی صلی اور پیشی میں شک ہو تو 
القلیل کمی پر عمل کیا جائیگا ۔ 
پہلں صورت میں پهہ کرےۓے کا يیقین ے اور دوسری می 
اقل (کمی) کا یقین ے اور یقین شک ہے نہیں زائل ھوتا ےہ 
جیسا کےه فقه میں عے : 
مائبہت بیقیسن لایرتضع جو بات يقین سے ثابت هو اس 
یقین ہے سراد اس جگە ظن غالاب ے ۔والمرادبےه غالب 
الظطن) 
ظن ‏ صواب (درستی) کیجانب رجحان کو کہتے ہیں 
واللظن ترجیح جھهھة العصواب 
شک دونوں حانب برابر ھوے ھی ہ 
النٹک تسساوی الطرفین 
وھم خطا کی جانب رجحان کو کہتے ہیں ۔ 
والوعم رحح۔اںنں حہےهة الخضطا۶ 
فقہاٴ“ کے نزدیک جب ظن غالب نهھ هو تو شک بھی یقین 
کے درجہ میں شمار ہو ػا(م) 
)( مثلا جس شخص کو طلاق دینے اور نہ د ینے می 
شک ہو تو طلاق نہ ھوق اور اگر عدد میں شک هو 
١‏ ۔ الاشباہ واانظائر ص ےم ۔ 
اف 


۳۹۰٣۰ 


کھ دو طلاقیں دی ھیں یا تین تو اقل دو سمجھی 
جائیں کی ۔ 

(+) نماز کے پڑھنے نہ پڑھنے میں شک ہو تو دوبارہ 
پڑھنے کا حکم ہو کا اور اگر رکعت کی تعداد میں 
شک هو تو دونوں میں کم تعداد صحیح سمجھی 
جحاے گی ۔ 

(م) امام اور مقتدی کے درمیان رکعتوں کی تعداد میں 
اختلاف ھوا اور امام کو اپنی بات پر یقین ےہ تو 
اس پر نماز لوٹانا ضروری نہیں ہے اور اگر یقین نہیں 
ےے تو لوٹانا ضروری ے۔ 

(م) نماز ظہر کی نیت کی اور ایک رکعت پڑھنے 
کے بعد دوسری رکعت ميں شک ھهھوا کهھ 
وہ عصر کی نماز پڑھ رھا ے؛ تیسری میں شک ھورم) 
کە نفل پڑھ رھاے؟ٴ چوتھی میں شک هھواکهہ ظہر ھی 
کی نماز عے تو اس صورت میں شک کا اعتبار ند ھوکا 
اور ظہر کی نماز ہو جاے گی۔ 

اقل اور اکثر کے اس اصول سے ذیل کی چند صورتیں مسنثنول 

ہیں ؛ جو عموماً وھی ہیں جن کا دوسروں کے حق سے تعلق ےہ ۔ 
مثل5 : 

(ك) ایک شخص کے پاس کئی قسم کا مال موجود ہے جس 
پر زکوة واجب ہونی چاہتۓ ء مگر یه شک هوا 
که کل ى زکوة واجب ے؛ یا بعض یء تو کل ى ادا 
کری واجب ھوق ۔ 

|)(+( امی طرح طلاق اور وفات کی عدت میں شک هوا تو 
ااکثر کا اعتبار ہوگاء جس کی مدت زیادہ هو وہ 


۸ 
گڈارٹی پڑےگی ۔ ٠‏ 
بعض معاملات میں عدم اصل ہے 
(ہم) الا صل العدم اصل عدم ے 
() مثلا دو شرکاء کے درمیان نفع میں یا نفع کی مقدار میں 
اختلاف هھوا تو اس شخص کی بات کو ترجبح ھوگی 
جس نے نفع نہ ملئے یا کم ملنے کا اقرار کیا ے 
کیونکہ اصل عدم ہے ء البتہ اگر فریق مخالف کے 
پاس قوی ثبوت ے؛ تو اس کے قول کا اعتبار ہوکا۔ 
(ہ) بیوی نے شوھر پر نان نفقه کا دعوعل کیا اور شوھر 
ے اس کی ادائیگی کا اقرار کیا یا قرضدار ۓ قرض کی 
ادائیگی کا اقرار کيا او قرضخواہ ۓ انکار کیا تو 
عورت اور قرضخواہ کا قول قابل اعتبار ھوکاء کیونکه 
اصل عدم ےے اور عدم کے مدعی یه دونوں ھی (اس 
کے خلاف ثبوت کی صورت میں فیصله کی نوعیت بدل 
جاۓٗی) 
یه اصول ھر جگہ کے لئے عام نہیں ھے؛ بلکة جہاں کہیں 
عارضی صفات پائی جایق ہوں اور صورت عارضی ہے متعلق ہو 
وہاں کے لئے ہے ء جیسے ”'نفعم“' اور نان نفقہ وغیرہ ء لیکن 
جہاں اصل صفات پائی جائیں گی اور صورت اصل سے متعلق هو 
وھاں کے لئۓے یہ اصول سے ۔ ۱ 


بعص میں و جود اصل ے 
(ہ+م) الاصل الوجود اصل وجود ے ۔ 

مث کسی جانور کو جوان سمجھ کر خریدا ء پھر بیچنے 
والے اور خریدےۓ والے میں اختلاف هوا تو بیچنے والے کا قول 


۳۹ 


معتبر وکا ؛ کیونکہ جوانی صفات اصليه میں سے ہے ؛ لیکن اگر 
صریح دلیل ہے اس کے خلاف ثابت ہو جاۓ تو خریدے والے کی 


(+م) الا 


صل اضافة حائہ (پیش آۓ وا ی شے) کی 


الىحادث الیل اقرب نسبت قریب وقت کی طرف 
اوقفاتة ھهویق ۔ 


(١)‏ مطلته عورت کا دعوعل ےۓ کہهہ مجھے خاوند ےۓ سض 


(۲) 


(۳) 


الموٹ میں طلاق دی تھی ؛ اس لئے وراثت میں میرا 
حقى ے ء اور وراء نے کہا که رض سے پہلے 
طلاق دی جا چکی تھی ء اس لۓ ورائت میں حق 
نہیں ھےے تو اس اصول کے مطابق عورت کے قول کا 
اعتبار ھوکا کیوٹکه وہ قریب وقت ے ۔ 


ایک کپڑے میں نجاست لکی ہوئی تھی ء اور وہ نماز 
پڑھ رھا تھا تو قریب وقت کی طرف نجاست یىی 
نسبت ہو ؛ اور صرف آخر کی نماز کو لوٹانا 
پڑے کا ۔ 

کنویں سے مری ھوئی چوھیا نکلی اور یہ نہیں معلوم 
که کب گری ہ٤‏ تو امام ابو یوسف اور امام بد 
اس اصول پر عمل کرتۓے ھوۓ جب ہے کنویں کی 
ناپاقی کا حال معلوم ہوا عے آسی وقت ے تانلاک 
کہتے ہیں اور امام ابو حنیفه تین رات کی نماز لوٹانا 
صروری قرار دیتے ہیں ء مگر بہت سی جزثیات میں 
دوسری دلیل ى بنا پر اس اصول کے خلاف بھی عمل 
ھونا ہے جن کی تفصیل فقہ میں ہے ۔ 


بجػ ۳ 


اسیا میں اصل اباحت سے 
(ہم) الا صل فی الا شیساء ایا می اصل اباحت ے ۔ 
الا باحہة 
اس اصول کا تعلق صرف ان امور سے عے جن کے بارہ میں 
شریعت میں کوئی وضاحت ہس سے ء رسول الهصلى الہ عليە٭وسلم ےے 
فرمایا ے که : 
الحلالبین والحرام بیسن حلال کا حکم ظاہر ے اور 
وبینهھمااسور مشتبپچاٹت ‏ ان دونوں کے درمیان کچھ 
)( امور ایسے ھہیں جو مشلتبهھ 
یں (جن کا حکم ظاہر نہیں 
ے) 
اس لئے جن امور کے بارہ میں حلال اور حرام کی تصریح 
موجود سے ان میں اسباہ کا سوال ھی نہیں پیدا ھوتاء البتہ جن 
کے بارے میں کوئی فطعی فیصله موجود ند ہو اورفوی دلبل کی 
صورت میس مذکورہ اصول سے کام لے کر اس کی اباحت کا حکم 
دیں کے ء جیسا کە فقہاء کہتے ھی : 
ویتہحصرج عليهھامااشکل اس اصول سے وھی صورذیں 
حاله (م) تکالل جائینگی جن کا حال 
ملتيه هو ۔ 
اس اصول کے استعمال میں فقہاے بڑی احتیاط سے کام لیا 
ےہ ء حتیل کہ بعض سے منقول ہے : 
١‏ بخاری ۔ 
إ۔ الاشپاہ و الٰنظائر ص جم ۔ 


اخ 


الا صل فی الا شہاء اشیا می اصل حرمت ےی ہہ 
التعحریم 

لیکن مفسر قرآن ابوبکر جصاص نے نہایت وضاحت کے 
ساتھ فرمایا ےے : 
ان الا شیاءعلىی الا باحته .جن چیزوں ہے عقل نہ رو کے 
مما لایحعظرہ العقل ‏ وہ سب اح ھی البتهھ جن کی 
فلا یحرم سی الام اقام حرمت پر دلیل قائم عو وہ 
دلیله (ں) اس ے مسنثنیل ھی ۔ 

بہر حال اس اصول سے کام لینے کے لئے بڑی دقیقه رسی اور 
وسعت معلومات کی ضرورت مے ۔ 


عورت کے معامله میں اصل حرمت ہھ ۔ 


(ہن) اصل فی الا بضاع غعورت کے معامله میں اصل 

التحریسم حرمت سے ۔ 

حلت مض ضرورت کی بنا پر ے ەء اس لئے ضرورت ھی کی 
حد تک اس میں وسعت و تنگی ے ۔ انسان کی نفسیاتی ؛ معاشی 
اور سماجی زندگی کبھی وسعت سے کام لینے پر مجبور کرق ھہ ؛ 
اور کبھی اس کی ضرورت نہیں ھہوقی ء؛ کیونکہ حالات کا 
تقاضا یکساں نہسں هھوتاء اس بنا پر شریعت ے اصل (حرمت) 
کا لحاظ رکھتے ہوۓ ضرورت رفع کرنے کے لئے نتکاح کی اجازت 
دی ے اور عدل (زندگی میں اعتدال) کی شرط کے ساتھ چار تک 
کی گنجائش رکھی ہے : اور اگر اس یک ضرورت نە هو تو ایک 
ھی پر اکتفا کرۓ کی ھدایت سے ۔ 

مذکورہ اصول کی چند جزئیات یه ہیں : 


۴‫ ٠ 


(١)‏ عورت کے معامله میں اگر حلت اور حرمت می اختلاف 
کی صورت پیدا هو اور کسی دلیل ے ایک جانب 
کو ترجیح نه ہو سکتی ہو تو حرمت کو غللبه 
ھورا۔ 

(ہ) کسی شخص کے پاس کئی بیویاں تھیں ؛ ان میں ے 
ایک کو طلاق دے دی اورياد نەه رھا کہ کس 
کو طلاق دی سے تو کسی کو بیوی بانا جائز 
نہیں ہے کیونکهہ ہر ایک کے بارے میں شبہه 
موجود آےے ۔ 

(م) کسی شخص نے ایک کے علاوم سب بیویوں کو 
طلاق دیدی لیکن جب تک اس ایک کی تعیین نه 
هو کسی کو بھی بیوی بنانا جائز نہیں ے ۔ 

ہب حرمت کے مسئله میں یقین کا اعتبار ھوکا شک کكکانه 

ھوکا ۔ مثلا دودھ پلاۓ سے حرمت پیدا هو جاتی ہے لیکن جب 
تک یه ثابت نله هو جائے کە پیٹ میں دودھ پہنچ گیا ھے صرف 
چھاتی بچهھ کے منه میں رکي دیينے سے حرمت لنە ثٛابت ھوی 
کیوٹکهہ بسا اوقات عورتیں بچہ کو بہلاۓ کے لئے ایسا کرقیق 
ھی اور دودھ نہیں موجود ھوتااے ۔ 

() اگر اس بات کی شہرت ہو جائے کہ فلاں عورٹت ے 
فلاں بچی کو دودھ پلایا ے اور عورت کہے که اس 
زمانه میں میرے دودھ موجود ھی نہ تھا صرف بہلاڑے 
کے لئے میں منةہ میں چھاتی رکھ دیتی تھی تو عورت 
کی بات کا اعتبار ھوکا اور اس کے نسبی لڑکے کے 
ساتھ اس کی ل ڑکی (اگر ل ڑکی ھے) کا نکاح جائز 
08 


۳۴٣۳ 


(م) جن دو ل ڑکوں اور لڑکیوں کے درمیان دودھ کے 
رشته کا شبپه ھو؛ يیقین ند ھو اور کوئی گواہ بھی 
موجود نه هو تو ایسی صورت میں دونوںکا نکاح آپس 
میں جائز ے ۔ 

فقہا کے نزدیک عورت کے معاملہ ہیں اصل حرمت اور 

ممانعت سے ؛ لیکن حلت کے ثبوت میں وہ ایک گواہ کو کافی قرار 
دیتشے هی ۔ 
ان الہی۔ضع وان کان الأاصسل اصل ممانعٹ ہے لیکن ایک 
فیے الحظریقبل فی شخص کی خبر سے حلت ابت 
حله خبرالواحد(م) هو جائے گی ۔ 
حدود شبہات سے ساقط ہو جاے ھیں 
(ہم) الحدود نندری _حچدیں (مقررہ سزائیں) شبہہ ی 
بىالشٌبھ۔سات وجھ ہے ساقط ہو جاق 
ہیں _- 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ۓ فرمایا ٠‏ 
ادرؤا الحدود والقتل عن مقررہ سزاؤں اور تل ہے جہاں 
عباداقہ سا اسطع۔تم(م) کے مو کی اھ کی مووف 
کو بچاؤ ۔ 
ایک اور روایت میں‌ے : 
ادرؤالحعدود عصن المسلمن جہاں تک ہو سکے سسلمانوں 
سااستطعتم فان وجدتم کو متررہ سزاؤں ہے بچاؤ اگر 
امس می سے مو کی او ہی کے کا 
١۔الا‏ شباہ والٹظائثر س جم ۔ 
٢‏ ۔ طبرانی ۔ 


۴۳ 


سسیسلة فان الا اسام ان پورا ثبوٹ نہیں سلتا توچھوڑدو) 
مخبطیقی العضو خیسر اس للۓے کہ حاکم کا معافی 
مناںیخطی فی العقوبهہ(؛) میں غلطی کرکے اللہ کے دربار 
میں حاضر ھوناٴ سزا میں غلطی 
کرکے حاضر ہھوے ہے کہیں 
بہتر ےہ ۔ 
مگر یھ ظاہر ےہ کہ ان حدیثوں کا محل وھی صورتیں ہیں 
جن میں جرم کے بوت میں شبه پایا جاۓ ۔ پھر '””حدود“ 
شریعت میں ایک اصطلاحی لفظ ےہ جو انہیں سزاؤں کے لئے 
مخصرص سے جن کی مقدار شارع کی جانب ہے مقرر ےہ ۔ 
ورنه جن صورتوں میں شبہہ کی گنجایش نہ هو گػ اور قاعدہ 
کے سمطابق بوت موجود ھوگا یا وه سزائیں حدود ہے نیچے درجهھ 
(تعزیر) کے ذیل یں آۓ وا ی ہوں کی وہ اس کلیہ سے مستثنیل 
اور مذ کورۂ بالا حدیثوں میں داخل نە ھوںگ ۔ بسا اوقات اسن 
و امان بر قرار رکھنے یا اور کسی مفاد و مصاحت عامه کے پیش 
نظر تثبيه و سرزنش کے طور پر مختلف قسم کی مزائیں دینے پر 
حکومت مجرور هوتی ے ۔ اگر انہیں بھی مذکورۂ بالا کیہ میں 
داخل کیا جائے گا تو نظام درھم برھم ہو جائیگا اور اخلاق و 
کردار پر مواخذہ کی کوئی شکل هی نہ باقی رے کی ۔ اس بنا 
پر احتیاط کے باوجود اس میں وسعت سے کام لینے کی ضرورت 
ے ۔ 
فقہا ۓ شبہہ کی یه تعریف کی ے ۔ 


شبہه کی تعریف اور اس کی قسمیں 


والشبھة ما یتشبه ُبمہ وه ے جو خثابت کے 





۔ترہدی ۔ 





"۵ 


شثابت ولیس بٹثٹابت مشابہ ہو لیکن حقیقتاً ابت نە 
ہو ۔ 
شبہٰة کی دو قسمیں میں : 
(ر) شبہه فعل اور 
(+) شبہهە محل 
() شبہه فعل ان صورتوں میں بایا جاتا ے جن میں حلت 


اور حرمت کے بارے مس شبمهة هو ؛ بثلامطلقهہ یا 
مخلوعه (خلع کی هوئی) عورت کے پاس یه جان کر 


گہا کہ عدت ہیں اس کے ساتھ جماع حلال ہے تو 


ایسی صورت میں بدکاری کی مقررہ سزا نە دی 


جائی ۔ 


(:):شیة:حعل گی ضورت یه رك که شوھر ۓ: یری' "کو 


)۳() 


کنایهہ و اشارہ سے طلاق دی اور طلاق ہو کیا 
لیکن شوھر یه سمجھ کر کہ طلاق نہس ہوئی اور 
بیوی مجھ پر حرام نہیں ہوئی ے اس کے پاس گیا 
تو اس میں بھی مقررہ سزا نہ دی جائیگی - 

ایک صورت شبہه عقد کی بھی ےہ کہ کسی عورت 
سے نکاح کیا لیکن شرعی حیثیت سے نثکاح منعقد نہیں 
ھوا۔مثلڈگواەنه تھے يا وه عورت اس کے لئے 
حلال نە تھی تو ایسی صورت میں اگر نک5ح کرتۓے 
والا اس یقین کی بنا پر کہ عورت اس کے لئے حلال 
ہو گئی ہے اور نكاِح درست هو گیا ے تو بھی مقررہ 
سزا نە دی جاۓ گی اور اگر حرام سمجھنے کے باوجود 
ایسا کرتا ے تو سزا دی جائیگ ۔ 


چولکه ”'حدود “ شبہات ے ساقط هو جاے ھیں اس بنا پر 


۳٣۹ 


ان کے ثبوت کے لئے شریعت ے ایسا اونچامعیار مٹرر کیا ےہ 
جو یقین کا فائدہ دے سکے ۔ ۔ چنائچه عورتوں کی شہادت اس 
معامله میں قابل قبول نہیں ے ۔ ایک حاکم کی تحریر دوسرے 
کت سد تی ۔ گواھی در گواھی کی صورت بھی جائز 
نہیں عے ‏ غرض شربعت ے جو معبرار عقرر کر ديیاھے ثبوت کے 
لئے اسی ى پابندی ضروری ے ۔ 
قصاص (جان کے بدله جان) کا معامله حدود جیساے ۔ 
نقہا کہتے ہیں 
قصاص بھی شبہ سے ساقط ہو جاتا ے 
(ےم) القصاص کا لحدود قصاص حدود کے مثل ہے جس 
فی الدف ع بالنہهة طرح وه شبہه سے ختم ہو 
09 الا بما جانا ےہ اسی طرح یه بھی 
تثہت بە الحدود(ں) ختم هو جاتا ے اس کا ثبوت 
بھی اسی طرح هوتا ہے جس 
طرح حدود کا ثبوت ہهوتا 
0 
(ج) بثلڈ کسی شخص کو سوتۓے میں قتعل کر دیا گیا 
اور قانل ۓ کہا کھ مردہ ہوتنۓ کی حالت میں اس 
کو ذبح کیا ےے تو قصاص نہ ھوگا بلکه ”'دیت“ 
خون کی قیمت ورثا کو دینی پڑے ػي ۔ 
(+) قصاص کا حکم سننے کے بعد قاتل پاگل هو گیا تو ا 
کو قتل نہ کیا جائیگا بلکہ خون کی قیمت ھی 
دینی ھوی - 
۔(سم) کسی نے کسی ے کہا کہ تو مجھے قتل کر دے 
ر ۔ الائمباہ والنظائر ص ںےے ۔ 





۲۳٣٤ 


اور اس ے قتل کر دیا تو اس صورت میں بھی قصاص 
نە واجب ھوکا لیکن قاتل مجرم قرار ہائے کا - 


فقہا ۓ سات مسائل میں قصاص کو حدود کی طرح نہیں 


() 


)+( 


)۴( 


(م) 


(ہ) 


(ہ( 
(ے) 


تسلیم کیا ھے : 

ثلاً حدود معاف نہپس کیجاسکتی ؛ بلک وت کے 
بعد حد کا اجرا ضروری ہو گا لیکن اگر قصاص میں 
خود مقتول کے ورامعاف کر ديں تو یه معافی 
درست ھوی ۔ 

حکوست اپنے علم کی بنا پر قصاص کا فیصله تو 
کر سکتی ےے ؛ لیکن حدود کا فیصله اس طرح کرنا 
جائز نہیں ے ۔ 

حدود میں وراثت نہیں جلتی کكه ورا دعوے دار 
بٹنکر حد جاری کرائیں لبکن قصاص کے دعویدار ورثہ 
ھی ھوے ہیں کمونکه مقتول موجود نہیں ھوتا ‏ 
قتل کا معامله زیادہ مدت گذر جاۓ کے بعد بھی ختم 
نہس ھہوتا ۔ لیکن حدود میں ععامله برانا ھوے سے 
ختم ہو جانا ہے مگر حد قذف (تہمت لے کی سزا) 
کا مطالبة مدت گذرۓ کے بعد بھی باقی رھتا ے ‏ 
قصاص گونگے کے اشارہ اور لکھدینے سے ثابت هو جاتا 
عے حدود اس طرح نہیں ثابت ھوے - 

حدود میں کسی قسم کی سفارش نہیں قبول کیجاتی لیکن 
قصاص میں ورا اگر معاف کر دیں تومعاف ھوجاۓ گا 
حدود (تہمت کی سزا کے علاوم) کا معامله دعوعل پر 
موقوف نہیں ےے ؛“ قصاص دعویل پر موقوف ے۔ 


0۴۸ 


سے ے -۶ ۰ ۰ ّ 
تعزیر شبہہ سے نہیں ساقط ھوتی 
(رم) التعزیسریبئثبت سع تعزیر شبہه کے ساتھ ثابت ہو 
ا شس هة جاتی ےے ۔ 
وہ سزائیں جو نظم و نسق قائم رکھنے کے لے سیانتا دی 
جاتی ہیں پا اخلاق و کردار درست کرنے کے لئے اصلا حا دیجاتی 
ھیں' اں کی مقدار حدود سے کم ھوئی هیں وہ سب تعزیر 
میں داخل ہوں گی ۔ ان کے ثبوت کے لئے فقہاٴ یہ اصول مانتے 


یں , 

ملنثبہت بمایئمہمہتبەالمال جن طریقوں ہے مال کا 
ثبوتے هوتا ےے ان ھی 
طریقوں سے تعزیر کا ثبوت 
بھی ھوکا ۔ 

پھر آگے کہتے یں : 
والکفارات تشثشہت معھها کفارے بھی شبہہ کے ساتھ 
ایسضا ثابت ہو جاے ہیں 


البتةه رمضان کے روزوں کا کفارہ اس اصول سے مسثشثنول ے 
کە وہ شبہه کی بنا پر ساقط ہو جاتا ا ےے جس طرح نسیان اور 
خطا ہے کفارہ ساقط هو جاتا ے ‏ 
جب ایک جنس کے دو معاماوں کا مقصود ایک ھو 
تو ایک دوسرے مس داخل هو جائیگا ۔ 
(وو) اذا اجہتمسع اسران جب دو معاملے ایک ھی جنس 
سن جنس واحد ولم کے جمع ہو جائیں اور مقصود 
یختلنل متصود ما دونوں کاایک هو تو اکثر 


۹ّں 


دخسل احنھمانی الاآخر ایک کو دوسرے میں داغخل 
غالبا مر ٣‏ کو خرارتا ے۴ 


(ج) غمل کو واجب کرنے وا یل دو چیزیں پائی جائیں 
تو ایک غسل کافق ھہولا۔ 


(+) مسجد میں داخل ھوۓے کے بعد سنت موکدہ اور فرض 
جو بھی پڑے گا تحیتهة المسجد کی نماز اس میں 
داخل ھوگی ۔ 

(۳) نماز میں کئی مرتبه سہو ھو گیا جس ہے سجدۂ سہو 
واجب لازم آتا ے تو ایک منبہ سجدۂ سہو کر لینا 
سب کے لۓ کافق ہو کا 

(م) ایک ھی حرام کا کئی مرتبه ارتکاب کیا تو ایک حد 
سب کے لئے کاق ہو گی ؛ لکن اگر حد جاری ہوتۓ 
کے بعد دوبارہ بھر اسی جرم کا ارتکاب کیا تو دوبارہ 
حد جاری هو 

(]) مخلف قسم کے جرم کے تو ھر ایک کی علیحدہ 
علیحدهہ حد جاری کیجا۔ گی کیونکہ جنس بدل گئی 
یں 

(ہ) کسی عورت کے پاس گبا اور بھر اس کو قثل کر 
دیا تو بدکاری کی حد جاری هو کي اور قتل کی وجه 
ے (دیت) خون کی قیمت دینی پڑے کی - 


فائدہ ضمان کے بدلہ ے 


(م) الخراج بالضمان فائدہ ضمان کے بدلهە ے ‏ 
یہ رسول اللہ صلی انل عليه وسلم کی حدیث بھی عے جو 


‌٠ 


مختلف طریق ہے سروی ےۓے(م) ؛ '”'خراج“ کی تعریف یہ ے ۔ 
گل ساخرج سن شی فو هر وہ فائدہ جو کسی شے سے 
خراحه فسختسراج الہشجر حاصل ہو وہ اس کا خراج 
خراج الىحیسوان درہه و (فائدہ) ہے ۔ درخغت کا خراج 


نساحهٴ (م) اس کا پھل سے ہ جانوروں کا 
خراج دودھ اور تنسل .-. 
وغیرہ 


مطلب یہ عے کہ منافع کا مستحق وہ ہوگا جوشے کا ضامن 
اور مالک ھوکگا ۔ اس کی صورت یہ ہے کھ مثلاًٌ خرید و فروخت 
کا معامله مکمل ہوۓے کے بعد خریدار نے مبیع (خریدی ہوئی ثے) 
پر قبضہة کر لیا اور اس کے ذریعةہ کچھ آمدنی بھی هو گئی یا 
اور کوئی فائدہ حاصل ھوا پھر کسی سابقه عیب کی وجه ہے 
وہ شے واپس کرنی پڑی نو اس فائدہ اور آمدی کا مالک خریدار 
هو کا کیوتکہ جس وقت یه نفع حاصل ھوا ے وہ شے کا مالک 
تھا اور شی اس کے ضمان میں تھی ؛ البتہ اس نفع کے لۓ 
یه ضروری ے که اصل شے سے جدا ھو اور اس سے پیدا نہ 
ھوا هو (جیسا کە حمل کی صورت میں بچہھ پیدا ھو) ورنه اصل 
قیمت میں داخل قرار پائے گا اور نے کی واپسی کے ساتھ اس 
نفع کا واپس کرنا بھی ضروری هوکا ۔ 
جس چیز کا لینا حرام اس کا دینا بھی حرام ے 
(رم) ماحرم اخضله حرم جس کا ینا حوام ےہ اس کا 

سا دی می جیلو - 

۔اہو داؤد ترمدی وغیرہە۔ 

+۔ الاشباہ ص ےرم ۔ 


۸۱( 


؟ٔ٤‎ 


جیسے سود ؛ کہانت کی اجرت اور رشوت وغیرہ۔ چند 
صورتیں اس کليە ے سنٹشثنول ہیں : 

)) اگر فاقه کی نوبت ہو اور سودی قرض لینے کے علاوہ 
اور کوئی صورت نە هو تو بقدر ضرورت سود پر قرض 
لینا جائز ے ۔ 

(ہ) اگر جان اور مال کے تلف کا قوی اندیشہ ےہ تو 
رشوت دیکر جان اور مال بجا لینا جائز ے ‏ 

(+) بلا قصور قید و بند کی صعوبتیں برداشت کرفی پڑ رھی 
ھوں تو رشوت دے کر گلو خلاصی جائز ے ۔ 

(م) مال کا منتظم اور وصی مال کو غصب (جھیننا) اور 
ظالمائة قبضه ہے بچاۓ کے لئے رشنوت دے سکتا ےہ 
لیکن ان تمام صورتوں میں روت لینے کی شرعاً اجازت 
نہیں عےہ ۔ 

اس کے قریب يہ اصول ‏ : 


حرام ے 
دوسرے سے اس کا مطاليه 
بھی حرام ےے ۔ 
درج ذیل قسم کی صورتیں جائز یں : 
()ا کسی شخص پر قرض وغیرہ کا دعوعل ہے لیکن قریق 
مقابل اس کا انکار کرتا عے تو اس ہے حلف ینا جائز 
سے ۔ 


۳؟*" 


(.) جزیہ (جان‌ومال کی حفاظت کا معاوضه) کا سطالبة غیر 
مسلم ہے جائز ہے ؟ حالانکہ سلم ھوۓ کی وج سے 
خود نہیں ادا کرٹا سے ۔ 


کی اسکو محرومی ک سزا دیجائشے 


(م+م) سن استعجل الشی جس شخص ے وقت سے پہلے 
قہل اوانھ عوقب کسی ہیز کے حصول میں 
بجرمانهھ جلدی کی اس کو اس سے 
محرومی کی سزا دی جاۓے ک ۔ 
قاتل وراثت ہے اسی بنا پر محروم هوتا ے ۔ 
جس نے وقت کے بعد موخر کیا تو حکم مس غور 
کرنا چاھنے 
(مم)من اخرالٰی بعد جس شخص ۓوقت کے بعد 
اوانه فلیتامل فی کسی چیز کو موخر کیا تو 
الحکم حکم (فیصله) میں غوروفکر 
کرنا جاھئے ۔ 
مث کسی شخص نے مرض الموت میں ورائت سے محروم 
کرۓ کی غرض ے اپنی بیوی کو تین طلاقیں دیدیں تو وہ تر کھ 
ہے محروم نہ وی رالکه اس کو جو حصه ملتاے اس کَ وہ 
مستحق ہو گی ۔ فقہاٴ ۓے بعض صورتوں میں اس اصول کی خلاف 
ورزی کی اجازت دی ہے ؛ لیکن موقع و محل کے لحاظ سے ھر 
جگہ اجازت کی گنجایش نہیں ے < مثلڈ روز لہ رکھنے کىَ 
غرضأ سے کوئی شخص صبح صادق ہے پہلے دوا پی کر صبح کے 


۳۴٤۳ 


وقت بیمار بن گیا پا زکوۃ نه دینے کی غرض ہے سال پورا ھوڑرے 
سے پہلے مال بیچ ڈالا یا ھب وغیرہ کر کے اس کی نوعیت بدل 
دی تو یه تمام صورتیں ناپسندیدہ ہیں “ ورنە دین ایک کھلونا 
بن کر رہ جاۓ گا ۔ 
اس گمان کا اعتبار نہیں جس کی خطا ظاہر هو 
(وم) لاعبرۃبالظنالبین اس گمان کا اعتبار نہیں کیا 
خطاملہ جاۓ گا جس کا خغلط هونا 
ظاھر ھو ۔ 
(,) جس شخص کی عشاٴ کی نماز فوت ہو گئی تھی اس 
ۓے اس گمان پر فجر کی نماز ادا کر یىی کہ وقت 
میں دونوں نمازوں کی گنجایش نہیں ہے مگر بعد 
میں پته چلا که وقت میں گنجایش تھی تو نجر 
کی نماز باطل ہو جائۓ گی۔ اگر دونوں نمازوں کی اب 
بھی گنجایش باق سے تو پہلے عشاٴ پھر فجر ک 
نماز ادا کرنی چاہئے اور اگر دونوں کی گنجایش 
نہیں رہ گئی ےے تو فجر کی نماز دوبارہ پڑے ۔ 
یه مسئله اس شخص کے لئے ےے جو صاحبب ترتیب ہو 
یعنی نماز فرض ہوئۓ کے بعد ہے سسلسل پانچ نمازیں اس ک 
نە قضا ھوئی ھوں اور اگر قضا بھی هو گئی ھوں تو ادا کر لیتا 
ہو ۔ 
(ہ) پانی کو ناپاک سمجھکر اس ے وضو کر لیا٤‏ بعد 
میں معلوم هھواکه وہ پاک تیا تو وضو جائز ہوگا- 
(م) کسی شخص کو اس گمان پر زکوۃة دیدی گئی کھ 
وہ سستحق نہیں ے بعد میں معلوم ھوا کہ مستحق 


تھا تو زکوة ادا ہو گئی ۔ 


۷۴٤م‎ 


کئی صورتیں اس اصول ہے مسثایل بھی میں ۔ مثاا ‏ 
() کسی شخص کو زکوۃ کا مستحق سمجھکر زکوةۃ دے 
دی پھر معلوم هوا که وہ مالدار تھا یا اس کا بیٹا 
تھا تو امام ابوحنیفه و اآمام بد کے نزدیک زکوة 
نه ادا ھوگ' امام ابو یوسف کے نزدیک ادا ہو 
جائیگی ۔ 
(+) کپڑے کو ناپاک سمجھ کر اس میں نماز پڑھ لی بعد 
میں معلوم ھوا کهھ پاک تھا تو دوبارہ نماز ادا 
ہے۔ 
(+) ے وضو نماز پڑھ لی ؛ بعد میں خیال ھوا کہ باوضو 
تھا تو نماز دوبارہ پڑے ۔ 
(م) وقت سے پہلے نماز پڑھ لی ؛“ پھر معلوم هھوا کہ 
وقت هو گیا تھا تو دوبارہ نماز پڑے وغیرہ ۔ 
فقہا۶ کے نزدیک مسائل کے استتباط میں صرف ایک ھی 
حیثیت نہیں دیکھی جاتی ےہ ء ٢ی‏ 3×“ پر نظر 
رکھنی چاہئے - بسا اوقات ایک حیثیت ے ایک حکم ثابت ھوتا 
مے لیکن دوسری کئی تی ا کر شاف تقاضا کریق هیں _ 
ایسی حالت میں غليه کا اعتبار کر کے حکم صادر کرے 
یں ۔ 
جس چیز کے ٹکڑے نہ ہو سکس اس کے بعض حصه 
کا ذکر کل کے ذکر کہ مثٹل ے 
(ہم) ذکر بعضرہمایتجزی ‏ جس چیز کے ٹکڑے نہ ہو 
کذ کو کاه سکیں اس کے بعض حصهہ کو 
ذکر کرنا کل کے ذکر کے 
ثل ۓے ۔ 


ٔ۴٣۹۵ك‎ 


مثلڈ نصف طلاق یا نصف عورت کو طلاق کہنے سے ایک 
طلاق ہو گی ؛ کیونکہ نہ طلاق ہے حصہ ہوۓ ہس اور نہ 
عورت کے حصہ کۓ جا سکتے یں ۔ 
کرے والا اور بب بننے والا دونوں جمع ہوں تو 
کام کی نسبت کام کرۓ والے کی طرف هوگی 
(ےم) اذاجتمع المباشر_ جب کسی کام میں کام کرنۓے 
والمتسہب اضیف اور سبہب بن والا دونوں 
الحکم ا ی المباشر جممع ہو جائیں تو کام یی 
نسبت کرئیوالے کی طرف وق 
سہب بننے والے کی طرف نهھ 
ھوی ۔ 
() ایک شخص نے راسته میں کنواں کھودا؟؛ دوسرے 
شخص نے کسی کو کنویں میں گرا دیا تو گراۓ 
والا نلف کرے کا ضان دے گا۔ 
(+) ایک شخص نے چور یىی رہبری کی اور اس ےۓ چوری 
کر ی تو چور ضامن ہو گا ؛ البتة اگر چور کی رھبری 
اس مال میں کی جو اس کے پاس امانت تھا تو اس 
صورت میں رهھبری کرے والا ضامن ھوکا کہ اسےۓے 
امانت کی حفاظت میں کوتاھی کی ۔ 
عادت فیصلہ کرے وا لی ے 
(رم) العادة محکمة عادت حکم (فیصلهہ کرتے 
والی) بنائی گئی ےہ ۔ 
اس کی کسی قدر تفصیل ”'فقہ کے ماخذ“؛ کے باب میں گذر 
چکی ہے ؛ بعض پہلو یہ یں - فقہاء ۓ عادت کی دو قسمیں بیان 
کی میں : 


(ہ) کلی عادت اور 


ڈ‌ٔ'۳ 


(ہ) بدلنے وا ںی عادت ۔ کلی عادت کی یة تعریف ہے : 


العوائد العاسة لاتختعلف 
بحعحسبآالاعمار والامحصار 
والاحوال کالاکل والشرب 
والفغرح والحزن والنوم 
والیقظة والیل ا ی‌الملائم 
والتخفور عنالمنافروتناول 
الطمہات والمستلذات و 


احتضناب الہولمات 
والخبائتث ومااہہه 
ڈالک (ر) 


ان سب کی حیشیت یه عے 
وضمحت علےمھا الدلنیا 
وو بھہا قشاست مسصالملحجحھہا 
یی الخغخلق(م) 


وہ عام عادتیں جو کسی زمانہ 
اور کسی مقام میں بدلی نہیں 
هیں جیسے کھانا ؛ پیٹا ٤‏ غم؟ 
خوشی سونا ٴ جاگنا پسندیدہ 
چیزوں کی طرف رغبت ؛ نفرت 
کرنۓے وا ی چیزوں ہے تنفر “ 
پا کیزہ اور لدید چیزوں کا 
استعمال ٤‏ ضرر رساں اور گندی 
چیزوں سے پرھیز ؛ اور جو 
چیزیں ان کے مشابه ہیں وہ 
سب کلی عادت می شمار ھوں 
کی ۔ 


ان پر دنیا کا نظام بنایا گیا ے 
اور خلق خدا کی مصلحتیں ان 
ھی کے ذریعہ قائم ہیں ۔ 


ان میں نہ کسی قسم کی تبدیلی کا سوال پیدا ھوتا ے اور 
نہ اس کی گنجایش ہے کیونکھ يہ سب طبعی و فطری میلانات 


ھی - 


(ہ) بدلئے وا لی عادت یہ ے : 


العوائد الّی تختلف 
تخلتف باغختلاف الا 


ہوہتے۔سرسیہ چسرینجو سیم ہاہر وھہ اچ باون ہیں نہ رہمکآپ6ہمپھجاسوامپیوجویومووے مویہ نجصد ممحسوو وج بی یف سے سسرممرو ‏ لمت ےم اچاب انی مہ سرقتہ: ووہ یں مئیے ' 


۱ ۔ الموافقات ص ے۲۹ 
پ ۔ ایضا ۔ 


وہ عادتیں جن‌می زمائهٴ مقامات 





۳۴ 


عصار والا مصار والاحوال وی رھتی ے جیسے لباس کی 


کهیات اللباس‌والمسکن وضع قطم ؛ مان کی بناوٹ ٴ 
والدن ق الہشدهة والشدة سختی میں لپرمی اور ٹرمی می 
فمه والبطی والسرعة فی - سختی کام میں عجلت وتاخیر؛ 


الاسور والاناءة والاستعمجال 


سنجیدگی ٴ متانت اور جلد بازی 


وغیرہ ۔ 

یه اسور ایسے ھہیں جن پر مادی و معنوی ماحول؟ آبوھوا 
اور موسم وغیرہ کا کاق اثر بڑتا ے اس بنا پر ان می نه ھر 
دور میں یکسانیت پائی جا سکتی ےے اور لف ہر جگہ و ہر 
حالت میں یکسانیت ہو سکتی ہے۔ ایسی صورت میں اگر ان باتوں 
میں ایک هی طرین کار کی پابندی ضروری قرار دیدیجاۓ تو 
تنگق و دشواری نو اہ کی اس لئے فقہاء حالات و مقامات 
اور زمانه کے لحاظ ے ان میں فیصله کا حکم دیتے هیں اور ایک 
جگہ کا حکم دوسری جگھ والوں پر مسلط نہیں کرتۓ ہیں اور 
نه ایک دور کے حکم کو هھمیشہ کے لئے واجبی قرار دیتے 
ہیں ۔ 


فاذاکان کذالکلم یصح 
ان یحکم بالثانیۂ علی 
من مسضی لاحتمال‌التبدل 
والتخلفبیخلاف الاولاییٰ(ء) 


سر ےم سس شش 





۱ ۔ ایضااضصضسص ےو ۔ 
ہ ۔ الموافقات صس م۲۹ ۔ 


جب معاملات یی نوعیٹت یەدے 
تو دوسری قسم میں اس قسم 
کا حکم نہیں دے سکتے ہیں 
جیسا کہ پہلے لوگوں کو 
حکم دیا گیا تھا کیونکہ 
کن ھے حالات میں تبدیلی 
ہو گی ہو اور اس کے خلاف 


۷۰۸ 


حکم کی ضرورت موڑے بخلاف 
پہلی قسم کے کہ اس میں |یسی 
تبدیلیوں کا سوال هی نہیں پیدا 
ھوتااے ۔ 
بدلنے وا ی عادت کی کئی قسمیں ھس 
بدلتے وا ی عادت کی فقہاء ےۓے کئی قسمی بمان کی ھی ۔ 
(ر) عادة کنہیں کوئی بات اچھی سمجھی جاتق ے اور 
کہیں کوئی بات مثلاٌ مشرق ممالک میں ننگے سر رھنا 
سنجیدگی و ثقاہت کے خلاف سمجھا جاتا ے اور مغربی 
مفالک می ایسا نہ مع ۔ 
فالحکم الترعی یختلف ایسی صورت میں حکم شرعی 
اشعلای. ڈانگک توق ئن اعاات ومھ ہے ضف 
متااعل الشریق خکافسان ھراظنری اک ہہ:گز 
العدالةوعنداعل المرب - سر رھنا عدالت اور وضع داری 
ضیسر قادح() کے خلاف ہوگا اور مغربی 
ممالک می ایسا نہ ھوکا ۔ 


جب کسی زمانهہ میں مشرق و مغرب کا یه تفاوت ختم ہو 
جاےۓ یا مشرق میں عادت بدل جاۓ اور مغرب میں عادت اس 
کے برعکس ہو جاے تو اسی مناسبت سے حکم میں بھی تبدیلی 
ھوتی رے گی ۔ اس اختلاف پر وہ تمام مسائل مبنی ھوں گے ؛ 
جن کا تعلق انسانوں کی وضع داری اور حیثیت و عزت سے ہے ۔ 
چنانچه یورپ والوں کے لئے ننگے سر نماز پڑھنے اور ننگے 
سر پھرۓ میں کوئی قباحت نہیں سے اور ایشیا والوں کے لۓے 


ہے مس مشرسسلہ دسجھےا پھط”ى“ومساجھہ سمسللجہ ہھہليی ز رم سے سیت ور د جولات 


۱ ۔ ایضا٘ص ۸,۰۴ ىَ1 
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لہا مر 


(جب تک عادت ئە بدلے) قباحت ے؛ البتة اس قسم کی چیزیں اگر 
ایشیا میں بھی عادت کا درجه اختیار کر لیں‌ تو پھر ان میں 
یہاں بھی کوئی قباحت نە باقی رے یی ۔ 


(٢) 


(۲) 


(م) 


مقاصد کی تعبیر میں لوگوں کی عادتیں مختلف ہوقیق 
ہیں - ایک ملک والے اپنے مقصد کی تعبیر کسی 
طرح کرے ہیں اور دوسرے ملک والے دوسری 
طرح ۔ ایسی صورت میں جہاں جیسی عادت ہو گی اس 
کے مطابق فیصلهہ کیا جائے کا ؛ مثلا طلاق کے باب 
میں صریح اور غیر صریح الفاظ می اختلاف هوتا 
ہے ۔ کہیں ایک لفظ طلاق صریح کے لئے استعمال 
ھوتا ے ؛ لیکن دوسری جگہ وھہی طلاق كنايه 
مس سستعمل هوتا ہے ۔ ایک جگه کا استعمال اگر 
دوسری جگھ والوں پر مسلط کیا جائیکا 
تو تنگی و دشواری پیش آئیگی ۔ اسی طرح معاملات 
کی تعبیر می مقامات کے لحاظ ہے تفاوت ھوتاے ۔ 
قسم (یعین) کے باب میں بھی یه تفاوت ظاھر 
هوتا ے ۔ اگر ان کے تصفیے میں عرف و رواج کا 
لعاقاقة کیا مااےا سی ائی۔ سکیت ی کات ورنی 
3ے انی اوراظام گا دفو اھر عانگنے 
مختلف پیشه والوں کی اصطلاحیں اپنے اپنے پیشہ ہے 
معاملات می مختلف ھوی ھہ_ں اس لئے ھر پیسشھ 
والے کی عادت و رواج کے مطابق اس کا فیصله کرنا 
ھوکا ۔ 

معاملات میں مختلف جگہوں کا طرز عمل مختاف 
ھوتاے ۔ مثا تکاح میں کہیں ہر معجل رائج هھوتا 


(ہ) 


(ہ( 


"٣بئك‎ 


ہے او رکہیں مہر مؤجل ۔ یا خریدوفروخت می بعض 
صورتوں میں کسی جگلا نقد کارواج هوتا ے اور 
بعض جگھ اس کی مدت مقرر ہوق ہے جس میں کمی 
بیشی کی گنجایش نہیں ھوتی ہے ۔ اس قسم ک تمام 
صورتوں میں رواج و دستور کے مطابق فیصله کیا 
جاۓ کا ۔ 

اعاقک سایق گر ھا ہی مسا سو تا 
اثر پڑتا ے ۔ آب و هھواء گرمی ؛ سردی ؛ خوراک؛ 
گھر اور باھر کا ماحول وغیرہ؛ اس بنا پر حالات و 
مقامات کے لحاظ ہے بلوغ کی مدت میں اختلاف هوتا 
ے ۔شریعت ے اس کی جو علامتیں مقرر کر دی 
ھیں ان کے ظاھہر ہوئۓ کے بعد اس کے فیصله میں 
زیادہ دشواری نہی رھہتی ے البته علامتیں نااھر 
ن٭ ھوے ى صورت میں سن اور سال کے لحاظ سے 
مدت مقرر کرے میں مذکورۂ بالا تمام چیزوں پر 
نظر رر کھنا ضروری ہوگا۔ حالات و مقامات میں 
اختلاف کے لحاظ ہے بلوغ ک مدت کی تعیین میں 
بھی اختلاف هونا لازمی سے اور اسی اختلاف پر 
وہ تعام مساڈل مبنی ہھوں گے جن کا تعلق بلوغ 
اور عدم باوخ سے ے ۔ 

رض اور زخم ىی وجه سے کسی شخص کک کوی 
عادت عام عادت کے خلاف ہو جااۓ تو اس کا اعتبار 
بھی ضروری ہوگاٴ مثلارفم حاجت کی راھیں بند 
هو جائیں اور زخم ان کی قائم مقامی کرنے لگے پا 
کھاۓ پینے کا راستہ بنا هو حاے اور تلق کے ذریعے 
غذا اور دوا وغیرهہ پہنچائی جا۔ ٴ وغیرہ ۔ 


ا" 


حاصل يە ہے کهھ فقہا ےۓ مقررہ حدودو قود کے مطابق 
عادت کو نہایت اونچا مقام دیا ے اور اس کی وحه ہے حالات 
و مقامات کے لحاظ ے احکام میں تبدیلی ىق ے ۔ 


لان الشرع اآنما جاء بامور اس لے کكە شریعت عادی 
معتادة جاریة علی اہىور امور کے لحاظ ہے نازل ہوئی 
معتادة )١(‏ ےے اور ہد بی یت 
عوبی لے ۔ 

ایک اجتہاد دوسرے اجتہاد سے نہس ٹوٹتا ے 
(وم) الاجتهاد لاینتض ایک اجتہاد دوسرے احتہاد 

بالا جتھاد(م) سے نہیں ٹوثتا ے ۔ 

مث ایک مرتبهہ کسی ۓے اجتہاد ہے کوئی حکم ديا اور 
دوسرے ے اجتہاد سے اس کے خلاف حکم دیاتو اس دوسرے 
حکم ہے پہلا حکم نہ ٹوٹے کا ؛ بلکہ اپنی جگہ باقی رے کا اور 
دوسرا اپنی جگھ پر - یه اس لۓ که حالات و مصالح بدلتے رھتے 
ہیں ؛ ممکن ےے پہلے حکم کے وقت مصالح کچھ رےے ہوں 
اور اب وہ مصالح بدل گئے ھوں ۔ چنانچہ حضرت عمر ےۓے بعض 
سائل می اسشہاہ نے عحرہ یکر ک کر کے عااتر نا 
کیا لیکن ان کے حکم کو باطل نہیں ٹھہرایا ۔ 

اس اصول ہے بھ مسثئله بھی مستنبط هوتا ہے کهہ ایک 
شخص نے اپتی رائے اور اجتہاد ہے قبلهہ سمجھکر ایک جانب 
رخ کر کے نماز پڑھی پھر اس کی رائے بدل گئی اور دوسری 
دوسری جانب پڑھی پھر تیسری اور چوتھی اسی طرح 

ئے بدل کر خلاف جانب پڑھی حتیٰ کہ چار رکعت چار 


۔العوافتات کو سش ی٥۱0‏ 


کے جم 


جانب ھوئیں جب بھی نماز ہو جاۓ گی کیونکهہ دوسری راے 
اور اجتہاد کی بنا پر پہلی راۓٗ اور اجتہاد کو باطل نە قرار 


دیا جائیگا - 

کلام کو کار آمد بنانا مہمل فرار دییے سے زیادہ 

بہئر ھے 

(ہم) اعمال الکلام اولیٰ کلام کو کار آمد بنانا اس کے 
سن اھماله مہمل قرار دیئے ے زیادہ بہتر 


۔ 
مگر ظاھر ے کهە یه اُسی صورت می ہو کا حبکه وہ 
کلام مؤثر اور کار آمد بن سکتا ھو ورنه اس کو مہمل اور 
لغو قرار دے دیا جائے کا ۔ 


تا کا حکم تا ھ کا گا 
بع ھی کا رے 
حیثیتفن نہ حاصل هو یی 7 
(ر) پیٹ کا بچہ جانور ی بیع میں داخل ہو گا علیحدہ اس 
ق بیع یا اس کا ہهيه درست نہ ھوکا ۔ 
(ہ) راسته وغیرہ سب زمین ک بیع میں داخل ھوں نے ؛ 
انہس مستقل حوشثیت دے کر الگ معامله کرنا صحیح 
نہ ھوکا ۔ 
خی کے ئک سائن ان افرلے سا میں 
مثل حمل کے لئے وصدت اور اقرار کرنا صحیح وغیرہ 
(٭م) التابع ی پبسقط ؛: بسقوط دع کے ساقط ھورے سے تابع 
المتہبوع ساقط ہو جائیکا ۔ 


چم 


جب فرض نماز جنون وغیرە کی بنا پر ساقط ہو گئی تو 
سنتیں بھی ساقط ہو جائیں گی۔ اس کے قریب یہ اصول ‏ : 
(٭+م) یستط الفرع اذاسقط اصل ساقط ہو جاےۓ ہے فرع 

الاصل ساقط ہو حایق ےی ۔ 

فقہاء اسی اصول کى بنا پر کہتے میں : 
(ہم) اذابرأً لا صیل برا جب اصیل بری الذمهہ هوا 

الکكغفل تو کفیل (ضامن) بھی بری 

الدمه ھہوکا ۔ 

مگر کبھی اس کے خلاف بھی ھوتاا ے مث کسی شخص 
ے اقرار کیا که زید کا خالد پر ھزار روپیةہ ے اور میں اس 
کا ضامن ہوں ۔ خالد انار کرتا عے که میرے ذمهة کچھ نہیں 
ہے ۔ اب اگر زید دعوعل کریگا تو کفیل (ضامن) کو ادا کرنا 
پڑے کا لیکن ية اس صورت میں ھوکا جب گواہ نہ موجود 
هوں ۔ 
آزاد کسی 3ت قبضهہ مس نہس داخل ھوتا ے 
(یم) الحرلایدخل تحت آزاد کسی کے قبضه میں نہیں 

ایے داخل ھوتا ے ۔ 

کسی شخص نے کسی بچەہ کو غصب کر لیا اور اس کے 
پاس اچانک یا کسی بیماری وغیرہ سے گیا تو اس پر بچہ کا 
ضمان (کہ اس کے بدله بچە دینا پڑے) نه واجب ہو کا ٴ کیونکه 


آزاد پر کسی شخص کا قبضه شرعی نقطه نظر ے تسلیم ھی نہ 
کیا گیا ےہ ۔ 


خاموش کی طرف کسی بات کی نسبت نہ ہوگی ۔ 
(م) اسب الواسات جاک (غامری) کی طرف کسی 


م۳٣‎ 


قول بات گی نسبت لہ دروست 
ہو کی ۱ 
(ر) کسی غیر شخص کو اپنے مال میں تصرف کرتا 
ھوا دیکھے اور خاموش رے تو یه خاموشی اجازت 
پر محمول نہ ہو گی اور یہ نہ سمجھا جائے گا کھ 
یه شخص اس یی طرف سے وکیل ہے جس کی بنا پر 
وه دیکھکر خاموش هو گیا ے ۔ 
(+) حاکم کسی بچە یا ایسے شخص کو جس کو مال 
میں تصرف (خریدوفروخت وغیرہ) کی اجازت نہیں 
ےے ؛ غخریدو فروخت کرتا ھوا دیکھے اور خاموش 
رے تو یه خاموشی حاکم کی طرف ہے اجازت 
نہ سمجھی جاۓے کی ۔ وغیرہ ۔ 
تن مسائل جن میں نفل فرضں سے افضل ے 
(ےم) الغرض افضل من فرض نفل سے افضل عے ۔ 
الفل 
ذیل کے چند مسائل اس ے مستثنیل ہیں : 
(ج) مفاس قرضدار کو مہات دينے سے جو کھ واجب ےہ 
قرض سے سبکدوش کر دینا افضل سے ۔ 
(ہ+) سلام کی ابتدا ء جواب دینے ے جوکهہ واجب ہے ؛ 
افضمل مے ۔ 
(م) وقت ے پہلے وقت کے بعد کے وضو ہے جو کہ فرض 
عے افضل ےے ۔ 
چند اور اصول و کلیات 
(ہم) العرب خدعة جنگ میں چال کی اجازت ے۔ 


او قد 


یعنی جنگ میں دشمن ہے مقابله کے وقت چال چل جاے قق 


اجازت ےے ہ 
(وم) الا جتھاد لا یعارض اجتہاد نص صریح کے مقابل 
الٹص . نہیں ھوتا ے ۔ 


جس معامله میں نص صریح موجود ھو اس میں اجہتاد قَ 
اجازت نہیں ےہ ؛ اسی طرح جس اجتہاد کا فیصله نص صریح کے 
خلاف ھو وہ بھی جائز نہیں ہے ۔ 
(,ی)لایبنبغی الحکم موھوم بات پر حکم دینا مناسب 
عصل الموھوم غصوصاً نہیں ے بالخصوص جہاں 
فیمایکون الواجب فيه_ احتیاط پر عمل کرنا ضروری 


(رن) حرسة الملک باعتبار ملکیت کی حرمت کا اعتبار 
حرمة المالک مالک کی حرمت کے اعتہار ہے 
ے ۔ 


اس قاعدہ کی رو ہے وہ جانور جو کسی کے نام پر یا چرے 
کے لئے آزاد چھوڑ دیا جاۓ اور دوسرا شخص پکڑ لے تو وہ 
ِس کا مالک ند ھوگاٴ کیونکہ جانور میں خود مالک بنتے کی 
صلاحیت نہیں حے اور مالک موجود ے اس بنا پر اس کی ملکیت 
کا احترام ضروری مے ۔ 

ذیل مس چند اور کات تد کو سے حااۓ ہیس لیکن 
طوالت کے خیال سے ان کے تحت جزئیات کی تشریح نہیں یق 
گئی خر 
(٭ہ) الثغابت بالعرف عرف و رواج ہے جو بات ثابت 

کا لخثابت بالتنص هو وہ نص ہے ثابت ھوے 

کہ مثل ےہ ۔ 


۲م 


(+۵) ان البٹاء علىیالظاھر 
فیما یعتئر ال۔وقوف 
علی خحقةیقة جائز 


(۔ھ) عند تعارض المعارضة 
وانعدام الشر جسح 
یصہج.مصسمب الاخد 
بالاحتیاط 


(ہ٥۵)‏ اہعھادة تحجحعل حسکما 
اذال۔م۔یوجدالتسصسریح 


(ہج) البنا علی الظاعھر 
واجہب مالم یتبین 
ملافه 


(ےھ) بھن الناس شر کة 


عامسة فق الکلاہ 
والمساء 
(ہن) سجردالخبرلایصلح 
' 


قوم ابیے لا سن جنس 


جس صورت میں اصل حتقیقمد 
تک پہنچنا دشوار هو اس میں 
ظاھری حالت پر فیصلهة کرئا 
جانز ہے ۔ 

جب مختلف دلیلوں میں ٹکراؤ 
هو اور ترجیح کی کوئیصورت 
نه بن سکے تو جسمیں احتیاط 
هو اس پر عمل کرنا واجب 
ےہ ۔ 

عرف و عادت کے مطابق اس 
صورت میں فیصله کیا جائیکا 
حسمی صراحت اس کے خلاف 
لھ ھو ۔ 

ظاھری حالت پر فیصلہ کرنا 
صروری ےے حبے تک 
اس کے خلاف ثوت نه 
و ۔ 

گھاس اور پاقٰ می سب 
لوگوں کی شرکت ے ۔ 


محضص خبر حجت بننے کی 
صلاحیت نہیں رکھتی ہے ۔ 
ائسان اپنے باپ کی قوم کی 
جنس سے سمجھا جاۓ گا ماںی 
قوم يىَ جنیں سے نہ سمجھا 


کااتعایت اسف اتی 


(رو) التعریف بالاہسم 
ک لتعصریف بالاشارة 

(+۹) خبرالواحلدلاتنمغک 
عنالشہهة 

(+ہ) خبرالواحدفیما یرجع 
ااول اسراللین حجة 

بدلالة الحال 


(ہہ) المطلق فیما 
لیس حتعمل العاب ید 
بد کرالتابید 

(ہہ) مطلق الکلامیتقید 
بالہمقصود 


(ےہ) المعلق بالشرط یثبت 
لوجودالشرط 


۴۳٣۳ ے‎ 


جاۓ کا (یعنی نسب کا اعتبار 
باپ کی جانب سے ہوکا) 
شہادت ہے جو چیز ثابت ہو 
وہ آنکھوں دیکھی چیز کی طرح 
ثابت ےے - 

نام کے ساتھ تعارف اشارہ کے 
ساتھ تعارف یق طرح ہے ۔۔۔ 
خبر واحد شب سے خا ی نہیں 
ھوی ےہ ۔ 

خبر واحد دیی معاملات میں 


جو کلام مطلق هو وہ کلام 
کے وقت کی حالت کے ساتھ 
مقید ھوکا ۔ 
وہ مطلق کلام جسںمیں ھمیشی 
کا احتمال ے وہ ھمیشگی ھی پر 
محمول ہوگا - 


مطلق کلام سے جو مقصود 
ھوکا اس کےساتھ وە ۔قید سمجھا 
00 


جو بات شرط پر معلق ہو وہ 
شرط کے پاے جاے سے ثابت 


ھویق ۔ 


(ہہ) المعصلق بالشر۔طمسعدوم 
قبل الشرط 


(وو) یسقط اعتبار دلالة 
الحال اذاجاٴ التصریح 

(ےے) الا تفاق على الحکم 
لا یعتبر الاغعلاف فق 
السہب 


۲۱۰ّ "۴م 


جؤ بات شرط پر معلق هو وہ 
شرط کے پاے جاے ہے پہلے 
معدوم هوکیق ۔ 

حالت کی دلالت کا اعتبار نھ 
ھ وکا حب صراحت اس کی خلاف 


موجود عغے -۔ 
حکم میں جب دو فریق متفق 
ھهوں اور اس کے اسباب می 


مختلف ھوں تو سبب کے 


مثلا زید ۓ اقرار کیا کہ هزار روبیه خالد کا میرے 
اوہر قرض ہے اور خالد ےۓ کہا کہ قرض نہیں ہے بلکهہ تم 
ے چھین لیا ے تو اس صورت میں هزار روپیه زید کو دینا 
ضروری ھوکا ۔ ہب میں دونوں (قرض اور غصب) میں اختلاف 


کا کوئی اثر نهہ پڑے گا۔ 

زری) اَعطلق لعل 
عاچل الہتیدے یق 

(ہ٭ے) اللشرک الخاصةے لا 
تس الَلکق انیٹن ز کک 
ببخلاف ایر کة 
العامۂة 


دو مختلف حکموں میس مطاق 
کو مقیدپر حمل نہ کیا جاےۓ گل 


خاص شر کت شرکاٴ کوسشتر ک 
مال کا مالک بناتیق ھے:عام شر کت 
میں ایسا نہیں ھوتا ے ۔ 


حسمیں سب کا حق ھوتااے - 
(-ے) العام کال ص فی اثہجات 


عام لفظ جس جس کو شامل 


(۸۸) لعھرف بسقط اعتپارہ 
عند وجود الیعصسمیة 
بخلاف 


(۹ہ)المباح سسپانکت 
بسالا حرار 


(..۹) بجحبالعمل بالمجاز 
اذانعھسذالعمل با 
لے ق2 ےه 

(او) الکتاب مسمن نای کا 
لخطاب مین کا 


(+و۹)( الوند مغ خیرالا 
بوین دین:۔ا 


(+و)ا سن ىغ دارالحمرب یق 
حصی سن ھو یق دار 


۱ لاسلام ک5 لمیست) 


(م۹) الباطل لا یلهه الا جازۃ 


عرف و رواج کا اعتبار اس 
صورت میں ساقط هو جاتا ے 
جب اس کے خلاف چیز کا نام 
رواج پا جاۓ ۔ 

مباح شی پر ملکیت اس کی 
حفاظت کرے سے قائم ہو جاتی 
ےے ۔ 

مجاز پر عمل اس وقت جائز ے 
حبکةہ حقیقت پر عمل کرنا 
دشوار هو ۔ 

دور والے سے خطو کتابت کا 
وھی حکم ے جیسےقریب والے 
ماھب بہتر ہوکا بچہ اس کے 


جو شخص دارالحرب میں ہے 
وہ اس شخض کے حق میں جو 
دارالاسلام میس ے مردہ تصور 
کیا جائیگا - 

باطل امور کی اجازت اجازت 
نہس ے ۔ 


ہل حضول 

و ےت 
ٰ الے۔ارض : ٠‏ 
پ وف با لشی کا 
لہقترن باصل! 7 لسبہب 


: فسي4ة 

2 سا ٴ الما ٠‏ 
راہے 

با ہمتھادہ لے عبس سر 


متفق عايه 
کالہ 


مال المسلمین لا ی 


بحال 

۱ زاسخالغة الا 
(ےے) لا پچوور 

و 7 

شتبسرة فق 
۔ہسادة لیے اللہ ج ےہ 

7 7 ۱ ہہ سطلق 

نس قسیسیت 

الکلام 

قامہ فالا 

(وے) مساصرف قہہامه فالاصل 

بقاث الم یعلم 

الھلا ک 


مد 


مقصود حاصل ہے 
۱ ۰ َ“ 
پہلے جب عارض ای 
ہے ۴ َ 
وہ بھی جب وو 
ھی ھویق 0 ۱ ... 
کے ساتھ عارض حق 9 
(اس کا اثر حکم اوز فیصله مه 
7 7 
جس اختلاؤق مسئلهہ 
(قاضی) اپنے احّتہاد رت 
کر دے تو اس 2 
5 و 
کسی حال می م ج 
نہیں بنتا ۔ ۱ 
احماء منعقّقد ھوے کے بعد اس 
ی مخالفت جانز نہیں ود ۱ 
ےے 
مطلق کو متید 
ققی کلا 2 ۱ 
ٍ واج کا اعتبار 
می عادت اور ر ج 
عوکا - ۱ 
قیام کا علم هو تو 
قیا 
اپ جدت کت کا 
سے کا یی ٌَ 7 
ع تو عو جا اٰاس 
حمجھا جائبگا ۔ 


(ھیو) شرط صحة الصلفة 
الیک 


(+و) التبرع ف المرض 


و صصسصوے4 


(ے۹) ما کان علی وحهھ4 الاباحة 
والمفتیر ۱ 


۳۴٣۹ 


ٹر ھر الاشور اساطظاز 


(۹و۹) الىحق متی دہت اە 
ببیطل :بپالٹیا: حسییر 
ولابالکتمسان 


(..ك)قول الواحد العدل 
یامسواللین‌متقبول 
کما یقبل فی الا 
خبار عن طھهارة 
الما و نجحاەسدتهة و کما 
یقمبلں فی هلال 
رمسضان و کمایقبل 
فی روایة الا خبار عن 
رسول الله علیال علیه 


)١( وسلم‎ 


زکوة یَ صحیح ادائیی یىی 
شرط اس کا مالک بنانا ے ‏ 


ےے ۔ 


ھو اس میس مالدار اور مقدس 
سب برابر ہیں ۔ 


پہہثر لِن کام وہ ھی جن میں 
میانهە روی اور اعتدال کا لحاط 
کیا گیا هو ۔ 


حق حب ایک بار ثابت هوگیا 


نو ال مٹول اور چھباے سے 
باطل نہ ھہوکا ۔ 

ایک عادل کا خبر دینا دینی 
معاملات میں مقبول ے؛ جس 
طرح پانی کی پا و ناپاىق میں 
رمضان کے چاند میں اور رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم 27 


روایت کرے میں 


(ر,ہ)ببعض العلة لا 
یملہت شی من الحکم 

(رہ) سایمشعل عن اجتھا 
ونظریکون محمولا 
اس کت 

(ہ( الج کزان یق الحکم 
اتنصامسی 


(۳ہ۸) عند اجتماع الحتوق 
یبدا بالا 


وحوب العمعل بمهما 


(یفہ)لا بجوز ترک 


(ہہ۸) العصیر الیل الہدل 
عند فوات الاصل لا 
چس قامه 


(ےہ) انما یہتنی الحکم 
عصلیالمة۔صود لا عغلی 
ظاھراللفظ 


ضف 


پعض علت کے پاے جا ے سے 
حکم نہ ابت ھوکا -۔ 

جو فیصله غوروفکر اور اجتہاد 
کے بعد کیا جاےۓ گا وہ جہانتک 
ممکن ھہوکا درستی پر محمول 
گیا ھا نے تس 

حکم کے معامله می نشہ می 
مدھوش هھوش والے کی طرح 
شمار ھوکا ۔ 

جب کئی حقوق جمع ہوں 
تو زیادہ اھم حف کے ساتھ 
ایتدا کق جائیکىق ‏ 

فقد (قابل اعنماد) اشخاص کا 
خبر بیان کرنا عمل کے وجوب 
میں شرعی حجت سے ۔ 

واجب جائز نہیں ے ۔ 

بدل کی طرف رجوع اصل کے 
فوت ھو جاے یق صورت می 
ھوگا؛ اصل کی موچودگی میں 
ند ھوکا ۔ 

حکم اصل مقصود پر مہنی قرار 
پاتا ہے طاھہر لفظ پر نہیں ۔ 


۲)۴ , ۴ 


ان کے علاوہ اور بہت ے کلیات ھی جو طوالت کے خیال 
ہے نہیں نقل کۓے گئے ہیں اور جن کا سمجھنا نسبتاً دشوار 


تھا 
اصول و کلیات کے استعمال مں دو بنبادی 
ھداشس ۱ 


ان اصول و کلیات کے استعمال مس بنیادی حیثیت سے دو 
باتیں ضروری ھیں : 
(ر) موقع و محل ى مناسبت کہ فقہاا ے کن مواقع پر 
کس طرح انہیں امتعمال کیا ے ۔ 
(م) بحیثیت مجموعی اصول وکلیات کا علمء ایسا نة هو کہ 
اك ارول سی سس کا الال کا جا فا سرع 
کی خلاف ورزی لازم اآے ۔ 


(ئ) نقہی احکام میں تخفیف و 
سہولت کے چند |سباب 


ڈذیل میں چند وہ اسماب بیان کئۓے حاے ھی جن سے احکام می 
تخفیف و سہولت کی صورتی پدا ھوی ھی اور نئے حالات و 
مسائل کا حل تلاش کرۓ میں بھی ان ہے ایک حد تک مدد ملتی 
عے ۔ 

فقہاء ۓ الہی حکمت اور عموس مقاصد کے تحت اس قسم کے 
آٹھ اسہاب بیان کئے هی : 

() سفر ۔ 

)١(‏ مض ۔ 

)(-( ااکراہ ''حبرو زبردسٹی“ 2 

(م) نسیان ٭'بھولنا“ ۔ 

(و) جہل ”لاعلمی“ ۔ 

(و) عسر 'مشکل اور دشواری میں پڑ جانا“۔ 

(ے) عموم البلوی ''عام طور پر لوگوں کا مبتلا +دونا؛۔ 

(۸ہ) نقص ”'تقدرتی طور پر کمی؛٠‏ 

هر ایک کی تفصیل یہ سے : 


سد ۴ یی وجہ سے شرعی سہولتئں 
() سفر ى دو قسمی ہیں اور ان دونوں ے متعلق رخصت 
اور سہولتیں درج ذیل هی : 
(الف) شرعی سفر ۔ یه کم از کم ہم مرل کا هھوتا ے ۔اتنی 
دور کی مسافت کا ارادہ کر کے چلتے سے مسائر کو وہ 


|)۶0 ۴ 


۳۳۵ 


تمام سہولتیں حاصل ہو جائی ھی جو الہی شربیعت نے 
اہے عطا فرمائی ہیں ۔ مثلا بجاےۓ چار رکعت کے دو 
رکہت نماز پڑھنے کی اجازت ہوتی ہے ۔سنتوں کی تا کید 
ختم ہو جاىی تھے ۔ روزہ میں روزہ نە رکھنے کی اجازت 
ھوبی ے ۔ موزہ پر تین دن اور تعن رات تک سسح کے 
رھنا جائز ھہوتا ے اور قربانی اس کے ذمه ہے ساقط ہو 
حائی اےے 7 

(ب) عام کاروباری سفر ۔ اس میں مذکورہ لمسبی مسافت کی 
قید نہ عے بلکھ انسان اپنے روز مہ کے کاروبار کے 
سلسله مس وطن ہے کچھ دور نکلی حاتا غے اور حلد غی 
وا پس اتا ےے ۔ اس سقر 81 رحصتوں نت حجحعىےہ ۹ 
عیددِن اور حماعت 8 ق کت کی اإاحازت : پانی ایک مبہل 
دور ھوۓ ى صورت ميں تیمم کا جواز اور جانور پر 
سوار نوافل پڑھنے ى اجازت وغیرہ شامل ھی ۔ 

مرض کی وجہ سے شرعی سہولتس 

(م) عرض کے حالات کی رخصتیں فقہی ا حکام میں بہت ہیں ؛ 
ان میں سے چند یه ھی : وضو اور غسل کرے میں سصرض 
بڑھ جاۓ یا اس کے دیر میں اچھے ھوۓ کااندیشہ ہو تو 
تٹیمم کی اجازت ہے ۔ مرض ىی حانت میں بپیٹھ کر ؛ لیٹ 
پڑھناجائز ے ۔ روزہ کے دنوں می روزه نهە رکهٹنا؛ 
سض کی وجه ے اعتکاف ے باھر هو جانا؛ٴ حج میں اپنا 
قائم متام شخص بھیجدینا وغیرہ سب کی گنجائش ہے ۔ 

اسی طرح بہت سی ممنوع چیزیں بھی مرض کی وجه سے مباح 

هو جاتی ھی ۔ مثلے نجس چیزوں اور شراب وغیرہ سے علا ج 


پ سم 


کرنا۔ہ حلق میں کوئی چیز پینس جاۓ تو حرام حلال جس کے 
ذریعه بھی ممکن ہو کاوخلاصی کرنا ۔ ڈاکٹر اور حکیم کو ان 
مقامات کا سعائنة کرنا جن کے دیکھنے کی عام حالت میں اجازت 
ہیس ھهوتی ۔ 
البته اس اجازت کو بلا ضرورت کام میں لانا ضرورت کی 
حد سے تجاوز کرنایا غلط استععال کرنا یه سب صورتیں ممنوع 
ھی ۔ الہی شریعت کی جو رخصتیں اور مہولتیں فرورت ى بنا پر 
هھوق ھی ۔ وه بس ضرورت ھی کی حد تک معتبر ہوتی ہیں اس ے 
زیادہ یىی گنجائش نہیں ھویى ے ۔ 
جبرو : بردستی کی قسمیں 
(م) اکراہ جس کام کو کرنافه چاہئے اس کے کرۓے پر 
زبردستی مجبور کیا جاۓ““ 
فقہا ۓ اس کی تین قسمیں بیان کی ھیں : 
(الف) جس شخص پر زبردستی کی گئی ےہ اس کو اس طرح 
مجبورو ے بس بٹنادیا جاۓ کہ اس کی رضامندی اور 
اختیار کا سوال ھی نە باقی رے ۔ یه حالت اس صورت می 
پائی جاتی هہ کہ کہنا نہ ماننے میں قتل کرنۓ یا 
کسی عضو کو تلف کر دینے کا انلیشه هو ۔ ظاھر ے 
کە کوئی شخص اپنی جان یا عضو کے تلف کو برضاو 
رغبت نە منظور کریگا اور لہ ھی اپنے قصد و اختیار ے 
اس صورت حال کو گوارا کرۓ کے لۓ تیار ہوا ۔ 
(ب) حان یا عضو کے تلف کا اندیشه نہ هو لیکن کہنا نهہ 
ماننے یق صورت میں عرصہھ دراز تک قید و بند میں 
رھے ػقى سمشکلات موں۔ اس حالت می رفامندی 
ییشک نھیں پائی جاتی ے لیکن اختیار بہر حال باقی رهتا 


ے ۳۳ 


ے۔ ٹیز مجبوری و ے بسی کی پہىی جیسی حالت نہی 
پائی جای ے ۔ 

(ج) جس شخص پر زبردستی کی جا ری ہے خود اس کے قید و 
بند میں رھنے کا سوال نه هو بلکه اس کے عزیز قریب 
باپ بیٹے وغیرہ کے لئے قید و بند کی صعوبتیں در پیش 
ھوں ۔اس کا درجه دوسری قسم سے بھی کمتر ھہ ۔ اس 
میں رضامندی اور اختیار دونوں باقی ہہ سکتے ھی ۔ 

جبرو زبردستی انسان کو مرفوع القلم نہیں بلاتی 
ھ 


فقہا کے نزدیک جبرو زبردستی یک کوئی قسم بھی انسان کو 
ص فو ع اقلم نہیں بناقی ھے بلکہ شرع احکام کا مخاطب و مکلف ہر 
صورت می وہ باقی رهتا سے ال سوتع و محل کے لحاظ ے 
خفیف و سہولت کی شکاس نال دی جاتی ھی جن کی اصولف رنک 
س تفصیل یه ےے : 
() جبرو زبردستی قول می ہو 
(م) یا فعل می هو یعنی کسی بات کے کہنے پر انسان کو 
مجبور کیا جاۓ یا سی کم کے کرےۓ پر مجبور کیا 
جاۓ۔ جن صورتوں میں انسان دوسرے شذص کا آله بن 
سکتا ے ان میں یه دوسرا شخص ھی ذمه دار قرار دیا 
جاۓکا' جس پر زبردستی کی ہی ے وہ بری الذمهہ ھوکا۔ مثلا 
کس شضس کو "کسی کا مارڈالغے ریا کسی تا مال 
تلف کر دیئے پر مجبور کیا گیا اور اس ۓ قتل کر دیا ؛ٴ 
مال ضائم کر دیا تو قصاص دیت (جان کا تاوان) اور 
مال کا تاوان زبردستی کر ے والے پر ہوکا۔ 


اھر ۶ کھ اس تسم ک صورتیں اتقوال می نہیں پائی حا 


م۸‌ڑە۴؟۴ص 


میں انسان دوسرے کا آله نہی بن سکتا ہے ۔اس فرق کے لحاظ 
سے فقہاء ۓ اقوال و افعال یق مرج ذیل تتسیم کی ہج : 
اقوال وافعال میں احکام ک5 تفصیل 


(( وہ بات اگر ایسی ےے جس کو شرعی لحاظ ہے قابل اعتبار 
بناۓ کے لئے قانل کی رضامندی ضروری نہیں ے صرف زبان 
سے نکالدینا ھی کافی ہے نیز ککہنے کے بعد وہ بات کالعدم 
(اثر کا زوال) نە ٭و سکتی ھو تو زبردستی کہنے پر بھی 
وہ بات واقع ہو جائے گی ۔ مثا تکاح * طلاق ‏ طلاق کے 
بعد دوبارہ رجوع وغیرہ معاملات ایسے ھی <حن می 
کہنے والے کی رضامندی وغیر رضامندی کو دخل نہیں 
ے اورنه ھی کہنے کے بعد وہ کالعدم هو سکتے ھی ۔ 
اسی تح حان کے بدلهہ کس ى کی جان بخشی (قصاص ہے 
. یمین (قسم) نذر (منت) بیوی کو کسی محرم کے 
ساتھ وس دینا یا (ظہار) باہمی تعلقات نە رکھنے یق 
قسم کھانا (ایل) وغیرہ امور بھی فتہا ے نزدیک اسی 
قسم میں داخل ہی یعتی جبرو زبردستی سے مذدکورہ 
امور واقع ہو جائیں کے ۔ 

(ہ) وەبات اگر ایسی ہے جو فسخ کا امحتمال رکھتی 
عے اور قائل کی رضامندی پرموقوف ےے (بغیر رفامندی 
کے وه بات نہیں ہو سکتی ےے) - جیسے خرید و فروخت یا 
کرایهە پر دینے کامعاملہ عے ان معاملات ہیں‌عمل در رق 
کے لئے قائل کی رضامندی ضروری ے ۔جبرو زبردستی سے 

یه واتع تو هو جائیں گر لیکن فاسد ہوں گے ۔جبر ی 


۹ ؟" 


حالت کے بعد اگر وہ باقی رکھنا چاے تو رکھ سکتا ہے ؛ 


فعل (کام) کی دو قسمیں ھی : 
(ر) کسی ایسے کام کے کرنۓ پر زبردستی کی گئی جو عموماً 


(۳) 


دوسرے کے آله ے نہیں هوتا ے ؛ مثلاٌ کھانا پینا ۔ 
ظار ہے کہ دوسرے کے منف سے خود کھاۓ پینے کا 
تصور ھی نہیں هو سکتا ے یا کسی کے جبر کرتے سے 
ہدکاری کا ارتکاب کم اس می بھی دوسرے کو دخل 
نہیں ھوتا عے ۶ انسان خود ھی اپنے جسم ہے س تکب 
ھوتا ے ۔ان صورتوں می ذمه دار وھیىی شخص ترار 
پاۓ کا جس پر زبردستی کی گئی ۔ے روزہ کی حالت میں 
کھاۓ گا تو روزہ کھلاےۓ والے کا نہیں فاسد ہو کا ؛ 
بلکه کھاۓ والے کا فاسد ہو کا اور بدکاری کے ارتکاب 
میں سزا سرتکب پر جاری ہو حکم دینے والے پر نه 
هھوىی ' البتھ جن صورتوں می تاوان کی نوبت آاۓ که 
مثار دوسرے کا کھانا کھاۓ پر زبردسٹی کی گئی دو تو 
یه تاوان زبردستی کرۓ والے "کو دیتاا پاے 5 

جس کام مس دوسرے کا آله بن سکتا ہے جیسے کسی کو 
نار 3نا کی کا مال :غائم "کر عینا وغرہ۔ اس قم 
کی صورتوں میس کرے والا تنخض بریاللمه هو ػا۔ 
اق نرہ ررش اکر الا ھی سمجھا جا ے ۴اا کم 
اوپر گذر چکا۔يه اس لئے کهہ کسی کا ھاتھ پکڑ 
دوسرے کی گردن پر چھری پھرا دینا کسی کے هاتھ ہے 
بندوق چلا دينا که جس سے دوسرے ا خاتمه ہو جاے 
یا ھاتھ پکڑ کر مال تلف کرۓ پر لگا دینا وغیرہ ایسی 


مم 
صورتیں ممکن الوقوع ہیں کكکه اس طرح انسان دوسرے 
آلهھ کو انتمال رع تتصاف کرادے آود 
یہ شخص جبرو زبردستی کی وجه سے ایسا کرۓ پر مجبور 
مو 
رخصت و سہولت اثرات و ٹائج ک لحاظ سے ھیس 
جبرو اکراہ کی موجودہ صورتوں میں الہی شریعت نے اثرات 
و نتائج کے لحاظ ے رخصت و سہولت کی شکلیں مرتب کی ہیں ' 
یعنی جن صورتوں کا اثر خود انسان کی ذات تک محدود رھتا ے 
ان میں کافی وسعت اورفراخ حوصاىی سے کم لیا ےے اور جن کا 
اثر دوسروں تک سرایت کرتا عے ان میں تنگ اور حد بندی 
زیادہ پائر جاتی ے ۔ ظاھر ہے کھ ضررلازم اورضرر متعدی کے 
فرق کو کسی صورت میں بھی نظر انداز نہں کیا جا ستتن ےہ۔ 
چنانچه فقہاء کے نزدیک اسی اصول کے تحت جبہرواکراہ کی بعض 
صورتوں پر عمل ئرۓ کی قطعا گنجائش نہیں ہے ۔ مثلا: 
() کسی شخص کو بدکاری پر مجبور کيا جاۓ تو اس 
کو اس فعل ے کرۓ ىی احازت نہ ھہوگ کیونکهہ اس 
میں نسب کی خرای اور بچہ کے لئے گوناگوں پریشانیاں 
ایسی ھی کہ جن کا اثر کہس سے کہیں پہنچتا ے 
اس بنا پر ایک لحاظ سے یه فعل ”'فتل نفس'' کے مرادف 
کے ۔ 
(ہ+) کسی شخص کے قتل پر یا عضو کے کاٹنے پر محبور کیا 
جاۓے تو اس صورت میں بھی گنجا نشی نہسں ےہ کیونکھ 
اپنی جان با عضو کے بچاے کے لئے دوسرے کی جان 
وعضو سے کھیانا الہی حکمت اور احترام انسانیت کے 
منافی ے ۔یہاں تو خود کو فنا کر کے دوسروں کے لۓ 


۳۶۴۱) 


بقاء کا سامان فراہم کرے کے فلسفه پر عمل در آسد 
کا حکم ے نە یه که دوسروں کو ننا کر کی وو کے 
باقی رکھا جاے۔ ۱ 

بعض وہ صورتیں جن میں رخصت سے یہ هں : 

() مردار اور حرام چیز کے کھائے پر زبردستی کی جاتے 
تو جان بچاۓ کے لئے ا اسستال شروری 2> کو 
ادََسمال نہ کیا اور قتل کر دیا گیا تو الہی شریعت میں 
٭09 رر ای رید جس یہ 
اور دوسری طرف ان چیزوں کا ضرر پہلی صورتوں جیسا 
متعدی بھی نہیں ۓے۔ اس بنا پر اس رحخصت پر عمل لھ 
کرنا جرم ے ۔ 

(م) کلمهٴ کفر کہنے پر زبردستی کی جائے اور اس کا 
دل ایمان پر ىطمئن هو تواس بات کی احازت ےے کھ 
زبان ے کہدے ۔ اگر نہ کہا اور قتل کر دیا گیا تو 
مجرم نہ ہو کا بلکه احر و واب کا مستحق هوگا۔ ان 
دونوں صورتوں ہیں فرق يہ عہ کھ پہلی ہی جبروا کراہ 
کی وجہ نے نعل قَ عورت ٹہ هو گی وی انوہ تغل 
بجاۓ حرام کے مباح بن گیا تیا ۔ظاہر ے که مباح کے 
ا۔تعمال ہے رکنا اور اپنے کو ھلاکت میں ڈاانا جرم و 
گناہ کا موجب ےے اور دوسری صورت میں فكعل ق 
حرمت بدستور قائم تھی ۔جبرواکراہ ق وہہ ہے حفاظت 
ننس يٌ خاطر رخصت دے دی ٹڈئی تھی ۔اس رخصت پر 
عمل لہ کرےۓ ہے حرمت کا احترام اور عزیەت پر عمل 

کیا ۔ اس بنا پر احروثواب کا مستحق ھوگا ۔ 


(م) نسیان (بھول جانا) 
بھول کر ےمعل بات یا کام کرےۓ سے گناہ نمہی ھوتا ے ۔ 


.مم 


رسول ال صلی ألله عايه وسلم کی 5و ڈیل حدیث میں یی راد ۔ 
ان اللہ تمعالچل وصع لن امعتعی الله تعالیل نے میری امت سے 
الخطہا وال..۔۔۔ی۔ان خطا اور نسیان اٹھا دیا ے ۔ 

رھی یه بات کهە اس کا تدارک بھی واجب لنهة هو نسیان کی 
حالت میں بس جو هو گیا وہ ھوگیا ۔ اس لحاظ ہے الہی شر یعت 
می نسیان کوئی عذر نہیں سے ۔ چنانچه ہا کی نزدیک تدارک 
کی تفصیل یه بیان کی جاتی ہے : 

)(‌( نسیان کى وحه ہے کسی حکم پر عمل در ای ہہ ہو 
سکاتو بعد مس اس کی قضا واجب ے۔ نماز پڑھنا بوول گیا 
را رورہ' زگکوۃة؟ حج؛ کفارہ ندر (منث) وغیرہ 1 ادائییق 
یاد نه رھی تو ان سب صورتوں میں قضا واجب ہے 
التہ گناہ یہ ھوکا - 

(م) نسیان کی وجھ ہے کسی ایسے کام کاارت5ب کر لیا جس 
کی ممەانعت تھی تو الله تعاليل اس پر سا نہ دیں کے 
لیکن عدالتی فُمصلهة سے ٹحات ه مل سکے کی ۔-‫ منلا بھول 
کر کسی کا مال ضاٴم کر دیا تو اس کا تاوان ادا کرنا 
پڑےے کا ۔- اتتی رعایت صرور ے کہ عدالت حتی ‌الامکان سزا 
سے گریز کرے گی بشرطیکه نسيان کا ثبوت فراھم ہو 
جاۓ ۔ 

(۳) جن امور میں شرعی احاظ سے زبان ہے صرف الفاظ نکال 
دینا کافی ہے بھول کر ان کے کرے سے بھی وه اسور واتع 
هو جائیں گے مثلاژیمین (قسم) طلاق کہ ان میں جان 
بوجیھ اور بهول دونوں برابر ھی ۔ 

ے کھ وه حالت خود ھی یاد دلاۓ وا یی بنتی رھتی 
عے تو بھول کر اس کے خلاف کرے ہے وہ باطل :و 


مم 


جاے گا ۔ مثلاٌ نماز میں کھا پی لیا یا کلام کیا تو چونکہ 
نماز کی حالت ایسی نہیں ہے کہ بالععوم انسان کو 
یاد نہ رے ؛ نیز کھاۓ پینے وغیرہ کا داعیه بھی اس میں 
فی 1 اتا اس نا ور ھا خاقل حر ا کی 
(ھ) اگر وه فعل ایسا نہس ہے بلکھ بسا اوقات یاد نہی رتا 
عے اور داعيه بھی پایا جاتا ۓے تو اس صورت می بھول 
کر اس کے خلاف کرۓ سے وہ باطل ند ھوکگا۔ مثلاً 
روزہ کی حالت کم اس مس کھاۓ پینے کی طرف رغبت 
موجود رھتی ےہ اور اوقنات انسان کی نظر سے روزہ 
اوجھل بھی هو جاتاے ۔اس بنا پر روزہ یق کے َ 
. کر کھا پی لینے سے روڑہ نہ باطل هوکا ۔ اسی طرح 
کے وقت سم الله .. بھول گیا تو وە ذیحه کے 
ہو ےت کیودکہ کم بھی تھا انسان پر ہیبت طاری هو 
جاتی سے اور کبھی طبعاً ذبح کرۓ ہے انتباض ہوتا ے ۔ 
یه باتی ایسی ھیس که یاد دلا‌ۓ وال ی نہسی تن 
کی میں 
جہل ر لا علمی کی وجه سے شرعی سہولتّس 


(ن) حہل (لا علعمی) 0 فقہا ے 7و یىی قسمی بہاں 1ج هھیس 


اور حتی الامکان سہولت ق ج۳ ھیں ۔ 


(ر) اسلام کی بنیادی تعلیم (توحید و رہالت وغیرہ) ہے 
لاعلمی دنیوی اور عدالۃ ی سواخدہ ہے وق کر نے کی 
0 أخروق “.۷ی برات نە عو سکے گی ۔ایک غیر 
مسلم اس بات کامتلالف ےہ که وہ 7 تعلیعاث: سے 
واقفیت حاصل کر کے اس پر عمل پیرا ھو۔ اس کے باوجود 
اگر وہ لاعلم رعتا ۓے تو دنیوی معاملات ہی وم تمعذور 


سہجها جائے کا کیو نکهە اہی شرۃعت نے دڈین سعامله 


۴۴۳۴۳٣۴‏ ۳م 


میں جبروزبردستی کی کو شکل بھی برداشت نہیں کی 
ے٠‏ 
(مژ) جن مسائل میں اجتہاد کی گنجائشی ہو وہاں اصل 
صورت سے لاعلمی بھی عذر قرار پاۓ کی ۔ مثل کسی نے 
سمجھا که ےمنه لکاۓ سے روزہ فاسد دو جاتا ے پہەر 
جان بوجھ کر کھا پی لیا تو روزہ کا کفارہ نہ واجب 
ھوکا کكکیونکهہ بعضشی تصریحات قساد کی موید پائیى 
جاتی ھی ۔اس بنا پر امام اوزاعی کا مسلک ‏ کهھ 
جینة سے روزه فاسد هو جاتاے لیکن چوٹکه زیادہ تر 
رجححان عدم فساد کا ے اس لئے وھی اصل مسئله ترار 
82 ٰ 
یه اس صورت میں ےے جہاں حقیقتاً اجتہاد ی گنجائش هو لیکن 
نصوص صریحه کی موجودی ہیں جہاں اس ى ضرورت نه ہو وہاں 
اجتہاد اور پھر اصل سسئلد ہے لاعلمی دونوں عذر نہ مہوں گے ۔ 
)(-+( دارا لحرب می تسی مسلمان ى الہی شریعت سے لاعامی 
بفھی بڑی حد تک عذر دو گق بشرطیکكه تعلیم کک سہواتی 
وهھاں نئه میسر ھوں ۔ دارالاسلام میس یه لاعلمی 
نہس کے ۔ 
اس حکم میں نکاح کی وہ صورتیں بھی داخل ہیں جن میں لڑی 
کے اصل سرپرست (والد اور دادا) کے علاوء کوئی اور رشته دار 
ان کی اطلاع اور علم میں لاۓ بغیر تکاح کا رشته قائم کر دے 
تو علم کے بعد نکاح فسخ کرۓ کا اختیار ھوکا ۔ یه اختیار اس 
وت بھی باتی رے کا حمب کكه والد اور دادا(راصل سر پرست) کی 
طرف ہے خود غرضی اور ذائی مفاد کا تجربه هو اوروەرشتهہ 
کرۓ می اپنے مفاد کی خاطر اڑکی کا ءفاد نظر انداز کر دیں ۔ 


عسر اور عموم الباویٰ کٌ تفصیل 


(ہے) عسر ''مشکل و دشواری پیش آنا“ اور عموم البلویٰ 
7 رورصہ 1 زاندی میس عام طٰور پر اس سے سأارِمہ 


:- رر 


پڑنا اور احتیاط دشوار هونا “' یہ دونوں حالتیں بھی الہی 
شربعت میںس تخفیف و سہولت کا سہب ھیں کیونکه اا ہی 
حکعت بەمذدکورے : 


لایلاف ال نفساً الا وسعٹھا اق تعالیم کسی کی حیثیت ہے 


۔ زیادہ اس کو تکایف نہی دیتا 

دی ای ہی 

بعردہل الله پکمالیسرولایہر دحل الہ تمہارے ساتی آسانی چاھتا 

پمکسم العسسر مم عے دشواری اور مشکل میں 
۳مھم۸" ڈالنا نہس چاھتادے ۔ ۱ 


فقہا ۓ اس سلسله می کافی وسعت اور فراخی سے کام لا ھے 
اور سمشکل و دشواری کو دبانتداری کے ساتھ سمجھ کر سمسائل کا 
اساط گیا ےے دی ہی جھه ونیائن 7 کر ان حارت من لن 
ے اللہی حکمت کو سمجھنے میں مدد ملتی ے نیز ان کے ذریعہ 
استدلال و ا۔تنباط یىی رای ھموار دوی ھی : 
تحفیف و 220 جند صورس 

پای و ناپاکی سے متعلق چند مسائل یە ھیں : 

نجاست و گندگی کی غلاظت اور خفت کی طرف تو کی کی ہے 
اور دونوں کی خیثیت کے لحاظ ے ایک مخصوص مقدار کی معافی 
کہ 

مچھر ؛ پسو کا خون ؛ سڑک کا کیچڑ ؛“ کہوتر چڑیا وغیرہ 
ج ید تم ات کی مرا تو ضاف ےد سی طرع 
پیشاب کے وہ چھیناے جو نہایت باریک ”سوٹی کے ناے جیسے؟'' 
ھوۓ ھی ۔ ناپاک چیزوں کا دھواں اور ان جانوروں کا پیتاب 
و پاخانه بھی معاف ے جن مر یپ ہہنے والا خوں نہیں ھوتا ے ۔ 

جس نجاست کا اثر دھوے کہ باوجود نە زائل ھوء ایے ھی 
جو نجاست جل کر راکھ هو جائے یا نجس چیز کے ابخرات کہڑے و 
ون کو مک حایس کس گا ۱ 


پمم 


چوے کی ایک آدھ مینگنی حودھ میں گر جاے اور لوٹنے سے 
پہلے نال لی جاے ٠‏ صاحب عذر آدمی ححب کجھی ٹجاست دھوے 
فوراً نکل آۓ اور کپڑے کو خراب کر دے؛“ غسل خانہ ق 
دیواریں جو ناپاک ھوں اور ان ہے لک کر پانی ٹپکے ‏ عمارت ہے 
لئے وہ ”کارا“ جس میں مٹی یا پانی ناپاک هو بازار میں پانی کا 
چھڑکاؤ ھواور اس ہے پاؤں بھیگ جائیں ؛ وغیرہ ۔ 


اور اٰآس قسم ى ومہت سی صورتیں ھی حن میں' 'عمومالبلوکاٴ' 
اور مشقت کی وجہ سے پای اور معافی کا حکم دیا گیا ھے ۔ ان کے 


پائی کی طہارت میں ظن غالب کا گمان عے جبکكه کوئی قرینه 
ناپایق کا نهە هو ۔ سخت آندھی و بارش یوحه ہے جماعت جو و 
ےی احازت ے ۔عورت کے مخصوص دنوں کے نماز کی قضا 
نہس ے ۔ ایک دن ایک رات ے زیادہ بیہوش رعے تو نماز ساقط 
هو حای ے 2 


سان سای داتتھ جات سای کرضوے سر 
کا استعمال جائزاے ۔ 


ول (متوف) اور وصی کو اپنے کام اور محنت کی مقدار یتیم 
تو ماں سے احرت لہنا حائزاے_ے - 


خارش کے دفعيهہ کے لئے یا جنگ کے موقع پر اثر ضرورت هو 
تو ر:شم کا استعمال سردوں کہ لئے جائز سے ۔ بیع سلم (جس میں 
سودا موجود نہ ھو) خیار شرط ( کسی شرط پر خریداری کا معامله 
موقوف ھو) خیار رویته (دیکھنے کے بعد واپسی کا اختیار) خیار عیب 
وغیرہ ىٌق احازت اقالہ (وا پسی) حوالہ (کسی دوسرے پر اتار دینا) 
رهن ٴ هَمان ' قرض ؛ش رکت ' وکالت ؛ٴ کھیت کو بٹائی پر دینا یا 


؟]۳۷۴۳۴ 


لگان پر دینا وغیرہ اس قسم کے معاملات بھی اس می داخعل ھی ۔ 

بالغه عورت ولی کے بغیر نکاح کر سکتی ھ ۔ نکاح کے گواھوں 
میس عدالت کا کوئی اونچا معیار مترر نہس ھے ۔ ایک رد اوز 
دو عورتوں کی شہادت میں نکاح ھوسکتاے ۔ طلاق خلم وغیرہ 
صورتوں کا جواز وغررہ سب سہولت کی غرض ے ہیں ۔ 


مض موت میں تُلث (تہانی) کی وصیت جائز ے تہائی؟؛ ے زیادہ 
کرۓ میں ورثاٴ کا نقصان ے اس لئے زیادہ کی اجازت نہیں ے۔ 
غرضیکهە فقه کے ذخیرهە میں روز سەی زندیق سے متعلق بہت ہے 
گیا ے ۔ 


شص ک و حه سے احکام رک رعابت 


(ہ) خ٘تص (کمی) اس میس تمام وہ عوارض داخل ھیىس حوآفت 
سماوی کی وجھ ہے یا قدری طور پر انسان کو پیش آئیں اور 
انسان کو دخل نە هو مثلاٌ جنون؛ بیہوشی؛ نیند“ کمسنی 
عورتوں کے مخصوص دن وغیرہ۔ الاہی شریعت ے ان 
سب میں سہولت و رعایت کی صورتیں نکال ہیں اور 
متصد مشقت کا د قعيے یڑ عام اتلاٴ 1ج وحه ہے دشواری 
کا ازالدے ۔ اس طرح مجموعی حیثیت سے شرعی تخفیف و 
سہولت یق سات قسمی بنتی ھی . 


() عذر پاۓ جاے کے وقت حکم ھی کو ساقط کر دیا جاۓ ۔ 
سہرکی کی عات من کیاز کا صطافط سو عات ای تین 
ہے عے ۔ 

(م) حکمومی تخفیف کر دی جاے جیسے سفر کی حالت می 
قصر (چار قى جگه دو ر کعت) ى اجازت سے ۔ 


)۳( ایک حکم یق جک اس کے قائم مقام دوسرا حکم رکھ دیا 


۴۸ں 


جحاۓ۔ وضو اور غسل کی جگه تیمم کی احازت کا تعلق اسی 
سے کے ۔ 

(م) کسی حکم کو مقدم کو دیا حاے جیسے عءرفات میں عصر 
کی نماز ظہر کے وقت پڑھنے کا حکم ے اور سال گذرے 
سے پہلے زکواہ کی ادائیگی کا جواز ے ۔ 

(م( کسی حکم کو مؤخر جو دیا جائے۔ مزدلمفہة می مغرب کی 
کے لئے روزەموخر کرنۓ کی اجازت ے ۔ 

(و) رخصت دے دی حااے۔ حلق میں کوئی چیز پھنس حااے اور 
نگلنے کی صورت نے یہ سکے تو شراب کے ذریعه اس کا 
نکلنا جائز ے ۔ 
متررہ ترمیم ىی اجازت ۓ(م) فقہا ے تخفیف و سہوات 
کے ذدیلی میں جو اصول وضوابط مقرر کئے ھی وہ زمہایت 
اھم ہیں ؛ انہیيں کی روشنی میں تخفیف و سہولت کی 
دیگر صورتیں نکاکی حا سکتی ھهیسى 2 


و ۔ حوالہ کے لۓ ملاحظه هو الاشہاہ والنظائر و دیگر کتبْ 


وه ۔ 


اختلاف فقہا ہت 


٠ 


ذیل میں اختلاف فقہا کے مختصر اسباب بیان کئے جاتے ہیں جن 
سے مسائل کے استشاط اور ا کک دامن کو وحم ٗ۷ص مں مدد 


ملتی ےہ ۔ 


(() 
(( 
(۱) 


(۲) 


بڑی حد تک یه اختلاف دو سبب پر مبنی ہے ۔ 
صحابه و تابعین کا اعتلاف اور 
حالات و تقاضا کا اختلاف ۔ ھر ایک یق تفصیل یھ سے : 


صحابهٴ کرام کے سامنے رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کک 
زلدی تھی ۶ قرآن حکیم کے تشربحی و توذیحی نوٹ تھے ۔ 
آپ ى عبادتیں؛ ف:وعل'ٴ فیصلے وغیرہ محفوظ تھے ۔ یه حضرات 
موتع ومحل ق مناسہت اور قرائن ىق دلالت ہے هر فعل 
اور حکم کا محل متعین کرکے اس پر عمل کرۓے تھے 
اور انہی کوئی دشواری نە پیش آتی تھی ۔ 

جب صحابه کو مختلف مقا۔ات پر تمدنی زندیق کے نے 
نئے حالات و مسائل ے سابقد پڑااور حو کچھ ان کے 
ذخیرہ مں موحودو محفوظ تیا اس کا دامن ان حالات 
و مسائل کو سمیٹنے کے لئے ایک حد تک ناکائی ثابت 
ھوا تو انہوں نے اپنی راۓے سے اجتہاد کرنا شروع کیا 
اور علت دریافت کر کے اس کے ذریعه مسائل کا استنباط 
کر کے ضرورتوں کو پورا فرمایا ۔ اس طرح نظام تشریەی 
کو الہی حکمت کے موافق بنایا ء 


۹ "ٴ۲ 


ہو خمكم 


صحابہ کے عمل ک تفصیل 
علت دریافت کرۓ اور اجتہاد کے مطابقٰ حکم دینے کے 
بعد چند صورتیں پیدا ھوئیں : 
دو۔رے اصحاب کے پاس صحیح حدیث موجود تھی اور 
اس ہی احتہادی حکم کے خلاف حکم تہا تو صحابی ے 
حدیت پر عمل کر نے ہو ۓے ا ہتے سابی حکم رجحرع 
(ب) اجتہادی حکم کے خلاف پہلی جیسی صحیح حددث تو 
زیادہ قوی ثایت ھوی تو ایسی صورت میں بھی حدیثت پر 
عمل کیا اور احتہادی حکم چھوڑ دیا -‫ 
)ج( احتہادی حکم ور خلاف ایسی حدیت نہ دریانت ھوٴی کے 
جس سے قلب کو اطمینان حاصل ھوتا اور سابقی راے 
کے خلاف کو تقویت پہنچتی تو اجتہادی حکم ھی کو 
بپاقی رکھا اور حدیث پر عمل نے4 کیا - 
رد) حدیت کے موحود ھورے دو ے ھی بعض ا۔حاب تک وہ 
احتہاد ےے حکم صادر فرمایا اور اسی پر وہ قائم رےے ۔ 
راۓ اور احتہاد سے حکم دینے کے بعد اختلاف خ مد کور 
چار صورتیں پیدا ھوئی تھی ۔دو می سابقی حکم سے 
رجوع نہیں کیا گیا ۔ یا تو حدیث کی عدم صحت کی وجه 
ہے اوریا حدیث نه پہنچنے کی وجہ سے یە دواوں 
صورتیں بعد میں اختلاف کا سبب قرار پائیں ۔ 
(+) موقع و سمحل کی مناسبت ہے بعض اصحاب نے رسول الله 
کے فعل کو قانونی حیثیت دی اور بعض ے اختیاری 
حیثیت میں رکھا۔ بعض ۓفعل کو بہر حال ثابت و 


۵۱ 


برقرار رکھا اور بعضش ے حالات و تقانا پر محمول کر کے 
اس کی مدت متعین کی ۔ یه فرق بھی آگے چل کر بعض 
مسائل میس اختلاف کا سہ۔تب بنا 7 


)٣(‏ رسول الس کے فعل کو دیکھ کر بعض صحابہ ےۓے کسی 
صورت پر محمول کیا اور بعض ےۓ کسی پر اور وہ فعل 
دونوں کا احتمال رکھتا تھا مثلا حج کے افعال دیکھکر 
کت سی ے سمحجھها گے رسول آلل ٌ (حح اور عمرہ 
دونوں کی ایک ساتھ نیت کرۓ والے) تھے اور کسی 
ے متمتع (پہلے عمرہ اور پھر حج کرے والے) سمجھا 
اور کسی نے مفرد جانا ۔ 


سے 


(م موقع اور محل 1 تعیین میس بعضش اصحاب ہے سہہو اور 


ان هو گیا اور خلاف حکم درے ویا نے 


(ہ( اصل سے و تکف رسای زےە هو سی حجس کَُ بنا پر 
احکام 5 قینتوحيهة میں اختلاف ھوا۔ 


علت نکالپی اور لی ےے کوئی علت قرار دی اور پر 
بعل من اس سے استنباط می اختلاف رونما ھوا ۔ 


(ے) ذو مختلف حدیثوں 2 موئع و محل 55 ج دھھین میں اختلاف 
ھوا۔ کہ سی ے ضرورت پر محمول کیا اور کسی ےے 
مع ےی حکم ثایت کیا جس ہے +ضش مسائل می اعتلافں 
کی شکل پیدا هوئی ۔ 


تابعین کے عمل ػ تفصیل 
صحایه 3 بعد تابعین کا زہانه آیا اور انہوں نےے رسول الله یق 
سہُٗثت کے ساتھ ساتھ صحا به 3 مختلاف اقوال اور مختلف توحیہات و 


تعبیرات کو محفوظ کیا اور نت نئے حالات و مسائل کے استنباط 


۲)۳ 


میں رسول اللہ اور صحابه دونوں کو اپنا رھبر بنایا اور دونوں 
یکا یھو ررض ہے انان گا 

ظاھر ہے کہ اختلاف صحابه میں مودود تھا ۔ در تابعی کو یه 
سہولت ند حاصل تھی که تمام صحابهہ کے مختلف اقوال جم 
کر کے ان می باھمی تطبیق و ترجیح کی صورت نکالتا۔ پھر 
بھی ان حضرات ے جہاں تک ان کے بس میں تھا مختلف اقوال 
جمع کئے اور ان میں ہے بعض کو بعض پر قوی دلیل کی بنا پر 
ترجیح دی ۔ جو اقواں کمزور نظر آے انھیں چھوڑ دینے کی ترغیبق 
اگرچہ ان میں بعض ایسے بھی تھے جو کسی جلیل القدر دحابی 
سروی تھے ۔ علم و تحقیق کی دنا اور ے اور جذبات کی دنیا بالکل 
دوسری سے ۔ ان بزرگوں ے علم و تحقیق کے معیار پر ماسیق کو 
جانچا اور پر کھا ۔ اطاعت و محبت کے جذبه سے سرشار ھہوےۓ کے 
باوجود رد اور قبول کے معامله می کسی قسم کی رو رعایت نە ق ۔ 


صحابه کے بد یہی حضرات ایسے تھے حو مختاف مقامات می 
لوگوں کی .. کا مس کز بن سکتے تھے ۔چنانچه جہاں جہاں 
یه لوگ موجود رےے وعاں کے لوگوں کے مس کز قرار پاۓ ۔ کسی یق 
زیادہ شہرت ہوئی تو دور دراز سے سفر کر کے ان سے استفادہه کے 
لئے لوگ آئۓ رعے ۔ ان کے پاس رسول اللہ کی احادیث تھیں ٴ صحابه 
کی زندی تھی ۔ ان کے اقوال ؛ فتاویل ؛ فیصلے اور ترجیح کی صورتیں 
وغیرہ سب تھی . بر نووا جو وو وو سی جات 2 علاوہ 
کچھ نئے حالات و 0809 بھے تھے جن میں ان حضرات کی مستتل 
را افو سے مختلف طریقے اور مختلف زاویه 
نکاہء تھ ِے۔ تشنکان علم و عمل ے تمام چیزوں ے استفادہ کیا اور پھر 
یە ایت فائ ان نی اپنی جک کے مسنقل س کز بنے اور فتقه کی 
ترتیب و تدوین کا کام انجام دیا ۔ تابعین ۓ بھی (ترتیپ و تدوبن کے 


"۳ 


سلسلهة می کوششیں کی تھیں ۔ ان می سے بعض کی تالیذات اور نوٹس 
٭ ٤۲ ۹*٠“. 7 ٠۰ ٤‏ ط 

موحود تھے ان حضرات ے ان سب سے فائدہ اُٹھایا ۔ 
بئٰ اب َ‫ بب : ہب - ٭ .و ھ۵ ٭۰ْ ۰ 
ترتیبٔ وتدوین کے وقت فقہا کے پیش نظر چند 
چ٭ەر یں 

درج ذیل چمزیں تھیں جو فقه کی ترتیب و تدوبن میں کام آئیں 

(ك) قرآن حکیم ۔ 

(م) صحابه ہے اختلاقی سسائل۔ 

(ھ) تابعین ى رائی ۔ 

)ہو( تابعین 23 اختلافی یساتقن - 

(ے( حالات و تقاضا 1 

(ر) حالات و تقاضا کا اختلاف ۔ 

طربق کر یه تیا که قرآن وسنت کا محلو مقام متعین کرنۓ 
سی صحاً ں4 کے اتوال 5ے در حیخ دیتے تھے پور تا بعین قَ طرف 
ا ختلاف میں ٹر <یجی صورت نہ نکل سکتی دو اپنے شھو ح (اساتدہ) 
اور قریب کے دیکر علما کے اقوال کو ترجیح دے کر سسائل 
ک5 استناط 09-3 تھے -‫ اس طریقی کار ہی اتفاق 0 باوحود 
ا ۔تلاف 1ج قوج دتل صورتی تھی َ 


٭۔ 


(١)‏ معانی کے سمجھنے مہی صحابه کا اختلاف جیسے افظ قرع 
کو کسی ۓ ایک معنی میں لیا اور ئسی ے دوسرے 
معنی میں لا ے 

(م) قرآن و سنت کے موٹع و ۔حل کے تعین می صحابه کا 
ا عتلاف ۔ 


٢ م۵‎ 


(ك) سنت کو قانونی حیثیت دینے اور قبول کرۓے کے شرائط 
ہی اغتلافی ‌ 

(م) صحابهہ کے مختلف اقوال کا مختلف تابعین کے ذریعه پہنچنا 
اور اپنی اپنی معلومات ق بنا پر تر جمجی صورت قائم 
کرنا۔ کس و نزدیک ترجیح کی کوئی صورت تھی اور 
کسی کے فزدیک دوسری تھی ۔ 


(و) اپنے اپنے شیو خ اور قریب کے لوگوں سے استفادہ اور ان 
کی رایوں کو ترجیح دینا ۔ 


(+( اختلافی امور می اپنے اپنے مفرر کردہ اصہولوں 0 مطابقی 
فمصله کر نا ۔ 


(ے( ایسی حدیث کی در یافت حو تابععن سے انہی زہے پہنچی 
تھی - ایسی صورت می حدیت کو تر جیح دینا اور تابعینٰ 
کے اقوال کو رد کر دینا ۔ پھر کسی لو یه حدیث پہنچجی 
اور کسی کو لہ پہنچی ۔ 


(۸) ایک حدیثت کسی کو ایسے ذریعه ہے پہنچی جو اس ہے 
نزدیک قابل اعتبار تیا اور دوسر۔ے کو اس ذریعهة سے 
نہ پہنچی - اٰاس بنا پر ایک ے قہول کیا اور دوسررے 
ۓ ول َة کیاے 

)۹( بعض حدیت کے مقابله مہی صحابه ‏ رے اقوال ىَٔ طرف 
روغ کرا اور کسی فقیهة کا حدیث پر عمل کرنا اور 
کسی کا اقوال پر عمل کرنا ۔ 

(.,( حود صحابہھ ہے اقتوال و افعال می مقام ومحل ق نعمین 
ہی اخ تلافے 5 


(0) تابعین کے اقوال و افعال یں بھی مذکورە قسم کا 
اختلاں ۔ 


حالات 
(+( 


() 


)+( 


)+۳( 


(م) 
(ہ) 


(ہ( 
(ے) 


٦" ۵‏ 
وثفاضا ور مبلی اختلاف یىی جند صورٹں 
یه صورتیں تو صحابه و تابععن کے اختلاف پر ٭ہنی تھیں؛ 
حالات و تقاضا پر سبٹی درج ذیل صورتیں تھیں : 
حکم یىی علت سپہی اختلافی ۔-‫ اس یی ایک صورت صحا یه کے 
مم پر مبئی تھی اور دی صورت حالات و تقاضا 
پر مہئی تھی - 
نئے حالات و مسائل کا حل دریافت کرنۓ کے لئے مختلف 
عالات و شرورت گی ثتوعغیثت و یقت مس اختلاف اور 
می7 اعتلاں ٠‏ 


ماقبہل کَُ شربعت َ‫ کہی کسی شذرردعت کے بقایا احکام 
موحود تھے اور کہس 2-1 اور ان کے اپس می 
اخےتلاف تھا 2 

عرف و‌ رواج کا اختلاف ۔ 

ملی قانون کا اختلاف ۔ 


غرض یە وحوھات تھے جن 1 بنا پر 2 فتہا 0- من تلف 
مداھعب قائم ھهھوے ۔ بعض کے ختم هو گئے ' اض 21 ٦‏ ترٹئی 
سا صمت رھی اور بعض کو زیادہ درڈی ٦‏ ھوثی ۔ ۔ اسی ط رح بعض 
مہا کو عملی ضروریات سے زیاده سابقه پڑا؛بعضں کو کم اور 
بعض کو تمہایت کم ۔ اگر عمومی حیثیت سے ان حضرات کو 
قانون یق عملی ضروریات سے براہ رامہت سارقه پر ا تو یقیناً مجەوعی 


۲۴ 


فقه می وسعت اس ے زیادہ ھوتی حو اس وقت عغے جیسا کھ امام 
ابو یوسف وغیرہ کی کتابالخ اج وعیرہ سے ظاہر ہوتیق ے ۔اس کے 
علاوہ فقہاٴ متمدمہن مس جمنی وسعت ملتی ےہ بعد کے لو گ ں می 
مختلف اسباب ي بنا پر وہ وسعت ھی ناپید ے ۔ 


محدثین اور ومہا دو مقابل کروہ ںہ تھے 


آف ہی محلائین اور فسہا کے نوعیتف میں فرق کو بھی 
0ئ دے کک گروہ ایک دوسرے کے 0 اور مخالف نه 
تھے بلکكه ً توعیبسب ہی فقری تھا ۔انک کا کت توحه فمه 
می ایک حل ک ری رو نما ھ وکا لیک ”کخوق 3عیم4 بی انسا ہی 
حو مجیخ عانے کی بوحودیق اور اس تک ص تی کے ساتھ تاٹت 
کی صورت می وہ اپنی راۓ اور احشہاد کو نرجیح ذہے ۔ اسی طرح 
کوئی محدث ایسا نبہس رع جو عات وت دنا در انا و 
مسائل کا حل ہے دریافت "کر ۓ؟ آاہته تھے مقررە اصول و 
کسی سند او حدسب ‏ کے تحب اس کا حواب دے گا ۔محدت کے 
سامتے حونكه دوسری راھی ایک خت: دکت مسدود و اس بنا پر 
روانتوں 3ر قمول کے ہی وہ لازمی طور بر فراخ حوصله 
هو کا اور فقیہہ کے سامنے دوسر ی 0 ھی اس لئے روایتوں 
کو زیادہ جانچ پر کھ کر بول کرے 21 


محدٹن کا طریقہ 


١اس‏ _ک کے علاوہ دونوں کے سے مزاج اور طمبیعت می بی اخصلاف 


ے ‏ ایک پر روایت کا غلبه ے اور دوسرے پر درایت کا غلبه 


ےذ۳۵ 


۔ھے ؛ اس کا اثو بھی احوال و مسائل کی دریافت میس رونما فاؤ گا ۔ 
مثلاسنت ہے مسائل کے استنباط میں محدث اس کی رعایت نہ کریگا 
کھ فقھا ۓ اس ہے استدلال کیا ے یا نہس کیا؟؛ صحابه کا عمل 
ثابت ے یا نہیں ثایت ے ۔ غرض حدسب کی موحودگق میں محدث 
کسی صحابی کے قول اور کسی محتہد کے احتہاد یىی طرف 
توحہ کرنے کی ضرورب نه سمحھے کا مس ہھهاں اگر حدیث انتہائی 
نو کی تارخوہ ول سیق کی پور اون حاون تی آفال 
ی طررف وەرجوع کرے کا ۔ ان می بھی کسی شہر اور کسی 
طہقه یق حصوصہت ھ ملحوط رکھے كٴ؛ء الہ اتوال 2-23 اختلایف 
شف صضو رب مس اس کے قول کو در حیح دے کا جو زیادہ عالم ؛ 
زیادہ پر عیز گار ؛ زیادہ یاد رکھنے والا اور ریادہ مشہور ھوکا. 


اگر مذکورہ طریقوں میں کسی طرح کام نہ چل سکے کا تو 
قرآن و سنت کے حکم کی عمومیت ہے اقتضا اور کنایه کے طریق 
سے ترحبجحی صورب پیدا کرے کا یا نئے مسئله ىک صورت مس اس کا 
حل ڈھونڈے کا ۔اس سے بىھی کام نه جلا تو محبور ھوکر کسی 
ملتے جلتے مسئله پر سردىدری نطر ڈال 3 ویسا غی حکم صادر 
کور کا لمکن فقہا ے مقرر کردہ مدکورہە قیاس ے فتہی فواعد 
کی پاسدی کا لحاط نہ رکھے گا ۔ 


تدوین حدیث سے ایک بڑے فتله کا انسداد ھوا 


محدلین و تدوین حدیس کے کارنامہ ے انت کو ایک دڑے 
فتنه ہے بحایاے ۔ راۓ اور عقل کا دروارہ کھانے کے بعد پھر اس 
کو فاعدہ و تانوں کا پابند سانا سہایتس مذکل تا ۔ اسب کو اعتدال 
رو کرت کے سے راس جا سیت حضرورت و کک اک سو 
ایسا پیدا هو حو عەل اورراۓ کے آرادانه استععەال کی مخاافت 
کو اور عملی طور پر اس کاثیوں فراھم کر دے کھ بحدود 
طریقه ہر عقل اور راۓ کے اعتبار سے بھی کام چل جانا ے ۔ 


۳۵۰٥۸ 


معدثین لے جس بلند عمتی اور عالی ظرفی ہے تدوین حدیہ* 
کے فرائض انجام دئے ہیں تاریخ میں اس کی نظیر نھیں ملتیھ 
بس قدرتی انظام تھا اور قدرت ھی ے ان حضرات ے یہ کام لیا 
ان کى جدوجہد ى بدولٹ بہت سی وہ روایتںی بھی حمع اور عا۔ 
هو گئیں جو بعض فسہا تک نە پہنچی تھیں یا ان کی طرف زیاد 
توجہ نە کی گئی تھی ۔ ان حضرات میں جو محققین تھے انہوں ؛ 
آن روایت کر مستقل فن کی حلثیت دی ؛ اس کے اصول و ضوائط مقر: 
کش حدیث کے جانتحے کے طریتے وضع کئے؛ حدیث کے درحے او 
سصاتب قائم کئے ٤‏ یه ساری بحثں نہایت شاندار اور نفیس ھی جر 
ۓ مطالعه کے بعد ھی انسان ان یی خوبی ے وافف هو ستتااے ۔ 


چد تفی اُسنی 
کان اللہ له 


٭پ ھأجوکے وا وم 


